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  ٕٗٓٚ 

 المقدمـة
، وعمى  صلى الله عليه وسلممحمد الحمدُ لِله رب العالمين، والصلبةُ والسلبمُ عمى نبيِّنا      

 آلوِ وصحبِو، والتَّابعين ليم بإحسان إلى يوم الدين،
 وبعد ،

مجتمعات، ولا تعد العقيدة جوىر الدين وأساسو، والركن الركين للؤفراد وال    
شك أنّ عمم الكلبم يتضمن العقائد الإسلبمية بالأدلة القاطعة، والبراىين 

 وشتى العصور. الساطعة، التي صمحت لسائر الأزمان ،
ولقد كان لممدارس الكلبمية مناىج عديدة ارتكزت عمييا دراستيم في    

ة، مؤلفاتيم الكلبمية، كان من أىميا النقل الذي حوى كل شيء من عقيد
وشريعة، وغيرىا، وكان من أبرز تمك المدارس، المدرسة الأشعرية التي 
اعتمدت بدورىا عمى الدليل النقمي كركيزة أساسية، سواء في جانب الاستدلال 
عمى العقائد، أم في الرد عمى الخصوم من الفرق الإسلبمية، لكنيا في ذات 

مي، لما رأوا من الوقت حرصت كل الحرص عمى الجمع بينو وبين الدليل العق
افتقار أحدىما للآخر، مقررين أنّ العقل لن ييتدي إلا بالنقل، والنقل لن يفيم 

 إلا بالعقل .
ولقد صور البعض عن الإمام فخر الدين الرازي أنّ جلّ اىتمامو في العقائد     

مُنصب عمى الدليل العقمي فحسب، مُنحيّا الدليل النقمي جانبا، مقصرا دوره عمى 
 م .الأحكا
لذلك آثرتُ أن يكون موضوع ىذا البحث " الدليل النقمي ودوره في     

ىـ ( بين النظرية 606الاستدلال عمى العقائد عند الإمام فخر الدين الرازي)ت 
 والتطبيق  ".

 ولقد دفعني إلى اختيار ىذا الموضوع أسبابٌ عديدة أىميا ما يمي:    



 

  ٕٗٓٛ 

وما، والإمام الرازي خصوصا في / الوقوف عمى منيج المدرسة الأشعرية عم1
 تقسيم الأدلة من حيث الاستدلال بيا عمى العقائد .

 / إظيار مدى حجية الدليل النقمي في العقائد عند الإمام الرازي .2
/ توضيح العلبقة بين الدليل النقمي، والدليل العقمي، وبيان دور كل منيما في 3

 الاستدلال عمى  العقائد عند الإمام الرازي .
 . مسائل العقدية عند الإمام الرازي/ بيان الجوانب التطبيقية لمدليل النقمي في ال4

 منيـج البحـث :
 تقتضي طبيعةُ الدِّراسة في ىذا الموضوع الاعتماد عمى المناىج الآتية :     

المنيج الوصفي التكاممي ،  –المنيج التحميمي  –المنيج الاستردادي التاريخي 
تمك الدراسةِ الاعتمادُ عمى منيجٍ واحد لتحقيق الغاية  حيثُ يصعب في مثل
 منو، واليدف المنشود

 ولتحقيق تمك الغاية قمتُ بما يمي: 
/ قمت بتقسيم تمك الدراسة إلى جزئياتيا الأصيمة، متناولا كل جزئية منيا عمى 1

 حدة بالتفصيل والدراسة.
سواء من جانب  / الاعتماد عمى المصادر الرئيسية في تناول تمك القضية2

 الإمام الرازي، أو غيره من المتكممين .
 خطـة البحـث:

اقتضت خطة البحث أن ينقسم ىذا الموضوع إلى مقدمة، وتمييد، وأربعة   
 مباحث، وخاتمة :

أما المقدمة فقد اشتممت عمى استيلبل لمموضوع، وأسباب اختياره، والمنيج 
 المتبع فيو .

 مفيوم الدليل النقمي وأقسامو.أما التمييد، فجاء بعنوان:    



 

  ٕٜٗٓ 

 أما المباحث فقد جاءت عمى النحو التالي:   
 المبحث الأول: حجية الدليل النقمي عند الإمام الرازي .   
 المبحث الثاني: علبقة الدليل النقمي بالدليل العقمي عند الإمام الرازي .   

 ند الإمام الرازي .المبحث الثالث: تطبيقات الدليل النقمي في مباحث الإلييات ع
تطبيقات الدليل النقمي في مباحث السمعيات، والأحكام عند  :بحث الرابعمال

 الرازي
أما الخاتمة: فتشتمل عمى أىم النتائج التي توصل إلييا الباحث من خلبل    

 دراسة تمك المسألة .
 والَله أسأل أن يعممنا ما ينفعنا، ويرزقنا الإخلبص في القول والعمل، 

 يجنبنا فييما الزلل.وأن 
                                                                               

 الباحث
                       *** 

 
 
 
 
 
 
 
 

                                  



 

  ٖٗٓٓ 

 التمييد: مفيوم الدليل النقمي وأقسامو
يم لو أىمية كبيرة في لاشك أنّ تحديد المصطمحات، وتحرير المفاى     

الدراسات المعرفية؛ لأنّ كل لفظ يحمل في طياتو العديد من المعاني؛ لذلك 
أردت الوقوف حول مفيوم الدليل النقمي من خلبل الوقوف عمى كل لفظة عمى 

 :دة، وسيكون ذلك عمى النحو التاليح
 أولا: تعريف الدليل : 

المغة عمى عدة معان : منيا  لّ( في -جاءت مادة الفعل)د : في المغة[ 1]   
ومنيا الإشارة، يقال: دلّ  (1)المرشد ، وىو الناصب والذاكر، وما بو الإرشاد
ومنيا:  (3)،ومنيا الدلالة  (2)عمينا العامل: أي عين لمعامل المكان الذي كنا فيو 

 . (5)ومنيا: الكشف، يقال: دلّ ودليل وىو المرشد والكاشف (4)الأمارة في الشيء
بالتالي نجد أنّ معنى الدليل في المغة يدور حول: الإشارة والإرشاد إلى و     

الأمارات الدالة عمى معنى، أو حكم ما؛ لكشفيا، والوقوف عمييا للبستدلال من 
 خلبليا عمى ما يساويو .

                                                           

، تحقيق  ٖٜٚصـ  ٔ،  جـ التيانوي : موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعموم  (ٔ)
 م(.ٜٜٙٔد/ عمي دحروج ،طبعة مكتبة لبنان ناشرون  بيروت ، الطبعة الأولي، عام )

 ٗرينيارت آب دوزي : تكممة المعاجم العربية : ترجمة محمد سميم ، جمال خياط جـ (ٕ)
 م (. ٕٓٓٓ، طبعة وزارة الثقافة العراقية ، الطبعة الأولى عام ) ٖٚٛصـ 
طبعة دار صادر بيروت الطبعة الثالثة  ٜٕٗصـ  ٔٔ: لسان العرب : جـ رابن منظو  (ٖ)

 ىـ (.ٗٔٗٔعام ) 
، تحقيق: عبد السلام ىارون، طبعة ٜٖ٘صـ  ٕابن فارس: معجم مقاييس المغة: جـ  (ٗ)

 م(ٜٜٚٔدار الفكر عام )
طبعة المكتبة  ٜٜٔصـ  ٔ: المصباح المنير في غريب الشرح الكبير جـ الفيومي (٘)

 مية بيروت .العم



 

  ٖٗٓٔ 

  في الاصطلاح:[ ٕ]
عرف بأنّو: ) ما إذا نظر الناظر فيو أوصمو إلى العمم  ]أ[ عند المعتزلة:    
 . (1)لغير إذا كان واضعو وضعو ليذا الوجو (با
عرف عند الأشاعرة  بأنّو ىو: )ما أمكن أن يتوصل  ]ب[ عند أىل السنة:   

، بينما عرّف عند (2)بصحيح النظر فيو إلى معرفة ما لا يعمم باضطراره (
)ما يقع عمى كل ما يعرف بو المعموم حسيا كان أو شرعيا،  الماتريدية بأنّو:

 .  (3)ن أو غيره (قطعيا كا
 وبالوقوف عمى تعريف الدليل عند المعتزلة وأىل السنة نمحظ ما يمي : 

/ اتفاق المعتزلة وأىل السنة في جعل الدليل وسيمة إلى معرفة المجيول 1   
 شريطة النظر الصحيح .

/ التنبيو إلى أنّ العمم الحاصل عن طريق الدليل بواسطة النظر الصحيح 2    
كسبي الذي يتوقف عمى نظر واستدلال ليخرج منو العمم البدىي" ىو العمم ال

 الضروري" الذي لا يتوقف عمى نظر واستدلال بدليل وضع الأشاعرة عبارة " ما 
                                                           

،  تحقيق عبد الكريم عثمان ،  ٓٛالقاضي عبد الجبار : شرح الأصول الخمسة ،صـ  (ٔ)
 م( .ٕٓٔٓطبعة مكتبة وىبة القاىرة الطبعة الثانية عام )

تحقيق د/محمد  ٘ٔالباقلاني : الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجيل بو ،صـ  (ٕ)
م(، ٕٓٓٓلمتراث، القاىرة، الطبعة الثانية عام ) زاىد الكوثري ،طبعة المكتبة الأزىرية

، تحقيق المكتب  ٖٗ، ٖٖوقارن في ذلك لمباقلاني: تمييد الأوائل وتمخيص الدلائل ،صـ 
م(، ٕٙٔٓالعممي لمتحقيق، طبعة مؤسسة الكتب الثقافية لبنان الطبعة الثانية عام )

 ، تحقيق د/أسعد تميم ، ٜٕ: الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد صـ الجويني
 م( .ٜ٘ٛٔمؤسسة الكتب الثقافية بيروت ، الطبعة الأولى عام )

، تحقيق د/ عبد المجيد  ٕٛصـ  أبو الثناء اللامشي : كتاب في أصول الفقو ، (ٖ)
 م( .ٜٜ٘ٔ، طبعة دار الغرب الإسلامي بيروت  عام)ركيالت



 

  ٖٕٗٓ 

 لا يعمم باضطراره" .
عموم الدليل عند الماتريدية لشمولو لأدلة الحواس، وكذلك الأدلة  /3    

 القطعي منيا، والظني . الشرعية ،
 :دليل عند الإمام الرازيتعريف ال

إذا انتقمنا إلى الإمام الرازي نجده يتفق مع أسلبفو من الأشاعرة في تعريفو     
لمدليل قائلب: الدليل ىو: ) ما يتوصل بالنظر الصحيح فيو إلى عمم ما لم يعمم 
في مستقر العادة اضطرارا، ويقال: ىو ما يؤدي النظر الصحيح فيو إلى العمم 

والملبحظ في تعريف الدليل عند الإمام الرازي أنو يتضمن نفس  ،(1)بزائد عميو(
 ما أشارت إليو المعاني سالفة الذكر عند المعتزلة وأىل السنة.

 : لمدليل قسمين رئيسيين باعتبارين مختمفين :ثانيا :أقسام الدليل
الأول دليل  : من حيث الإفادة: وينقسم من تمك الجية إلى قسمين:الأول    

 . (2)دليل ظني :الثانيقطعي، 
                                                           

،  تحقيق  د/ أحمد ٜٔلعمل، صـ الفخر الرازي : الكاشف عن أصول الدلائل وفصول ا (ٔ)
م( وقارن في ذلك: ٕٜٜٔحجازي السقا ،طبعة دار الجيل بيروت، الطبعة الأولى عام )

، تحقيق ٔٗٔالمحصل: محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين من الحكماء والمتكممين ،صـ 
اية م( ، نئٜٜٔطبعة المكتبة الأزىرية لمتراث الطبعة الأولى عام )  د/ حسين آتاي ،

، تحقيق د/ سعيد فودة ، طبعة دار الذخائر ٕٔٔصـ  ٔجـ  العقول في دراية الأصول ،
،  ٕٔصـ  ٔجـ  م(، المحصول في عمم أصول الفقو ،ٕ٘ٔٓبيروت الطبعة الأولى عام )

 .م(ٕٕٔٓبيروت الطبعة الأولى عام) تحقيق د/ شعيب الأرناؤوط ، طبعة مؤسسة الرسالة
حيح النظر فييا إلى الظن، ارة وىي : ما يمكن أن يتوصل بصالدليل الظني: يسمى أم (ٕ)

، وقارن في ذلك : المحصل  ٕٔصـ ٔ: المحصول من عمم أصول الفقو جـ الرازي
،  تحقيق د/ عبد الرحمن عميرة ،  ٜٕٚصـ  ٔ، التفتازاني: شرح المقاصد ،جـ ٔٗٔصـ

 م( .ٖٕٔٓطبعة المكتبة الأزىرية لمتراث عام )



 

  ٖٖٗٓ 

وقد أشار إلى تمك القسمة بعض المتكممين من المعتزلة وأىل السنة من     
الأشاعرة والماتريدية، يقول الإمام أبو الحسين البصري معبرا عن رأي المعتزلة 
) تنقسم الدلالة إلى قسمين: دلالة وأمارة، والدلالة ىي ما النظر الصحيح فييا 

لأمارة ىي ما النظر الصحيح فييا يفضي إلى غالب يفضي إلى العمم، وا
، وىو يفرق بذلك بين الدليل والأمارة ،فالدليل يفضي إلى العمم، وىو (1)الظن(

 ما اتفق عميو في تعريف الدليل، بينما الأمارة تفضي إلى غالب الظن .
ا وقد نبو إلى ىذا المعنى الإمام الإيجي  بعد تعريفو لمدليل فقال: ) ولمّ      

كان الإدراك إما تصورا، أو تصديقا فكذا المطموب، فإن كان تصورا سمي 
ن كان تصديقا سمي دليلب ، وىو يشمل الظني والقطعي، وقد  طريقا معروفا، وا 

، وىو نفس ما أشار إليو المعتزلة  (2)يختص بالقطعي، ويسمى الظني أمارة(
 سالفا .
مك الجية إلى قسمين من حيث ت: من حيث " مصدره": وينقسم الثاني    
 : الأول عقمي ، والثاني : نقمي .كذلك
ولقد اعتمد تمك القسمة كذلك بعض من المعتزلة والأشاعرة، يقول القاضي     

من  -أي الدليل  –) إن كان عبد الجبار عند حديثو عن تعمق الدليل بمدلولو:
الشرعية باب الشرعيات فيو عمى وجو واحد لأمر يرجع إلى أنّ دلالة الأدلة 
وأما إذا  إنما ىي لشيء واحد، وىو أنّ فاعميا حكيم، فلب يوجب إلا الواجب....

                                                           

،  تحقيق محمد  ٓٔ،  ٜصـ  ٔلبصري : المعتمد في أصول الفقو، جـ أبو الحسين ا (ٔ)
 م( .ٜٗٙٔحميد الله وآخرون ، طبعة مكتبة دمشق عام) 

طبعة عالم الكتب، بيروت، وقارن في  ٖ٘،  ٖٗعضد الدين الإيجي: المواقف صـ  (ٕ)
، تحقيق ٜٜٔصـ  ٕذلك : شمس الدين الفناري: فصول البدائع في أصول الشرائع جـ 

 م( .ٕٙٓٓمحمد حسن، طبعة دار الكتب العممية ، بيروت  عام) 



 

  ٖٗٓٗ 

كانت الدلالة عقمية فدلالتيا لأمر يرجع إلييا وذلك مختمف، فتارة تكون دلالتو 
عمى وجو الوجوب، وتارة عمى وجو الصحة، وتارة بطريق الدواعي والاختيار، 

منيا يتعمق الدليل بمدلولو عقميا كان أو  فحصل من ىذه الجممة أن الوجوه التي
 . (1)سمعيا لا تخرج عن أقسام أربعة (

)الأدلة عمى ضربين: فضرب منيا عقمي، والضرب  ويقول الإمام الباقلبني:    
 أي سمعي نقمي . (2)الثاني وضعي (

 : موقف الإمام الرازي من قسمة الدليل
سام قائلب: ) الدليل: إما أن يكون قسم الإمام الرازي الدليل إلى ثلبثة أق     

 . (3)عقميا محضا ، أو سمعيا محضا ، أو مركب منيما(
ويفصل الرازي كل قسم منيم عمى حدة مبينا تركيب كل نوع منيم، وما      

يترتب عميو من نتائج، ومن ثمّ بيان الحكم عمى تمك النتائج من حيث اليقين، 
أي من  –منيا فيقول:) أما القسم الأول أو الظن بناء عمى مقدماتو التي يتكون 

: وىو إن كان عقميا بجميع مقدماتو، فإن كانت جميع مقدماتو  -أقسام الدليل 
يقينية، كانت النتيجة أيضا يقينية، إذ اللبزم عن المقدمات الحقة لزوما حقا، 
لابد أن يكون حقا، وأما إن كانت المقدمات بأسرىا ظنية، أو كان بعضيا يقينيا 

                                                           

، تحقيق : عمر عزمي، مراجعة ٘٘القاضي عبد الجبار: المحيط بالتكميف صـ  (ٔ)
أحمد الأىواني،  طبعة الشركة المصرية لمطباعة ، القاىرة ،وقارن في ذلك ، أبوالحسين د/

   ٛٛٛ:  ٙٛٛصـ  ٕالبصري : المعتمد في أصول الفقو جـ
،  تحقيق د/عبدالحميد عمي ،  ٕ٘ٓ،  ٕٗٓصـ  ٔالباقلاني : التقريب والإرشاد الصغير ،جـ  (ٕ)

: البرىان في : الجوينيم( وقارن في ذلك ٜٜٛٔطبعة مؤسسة الرسالة ، الطبعة الثانية عام ) 
، تحقيق د/ عبد العظيم الديب ، طبعة دولة قطر، الطبعة  ٚٗٔ،  ٙٗٔصـ  ٔأصول الفقو ، جـ 

 .   ٕٓٛصـ ٔ، التفتازاني : شرح المقاصد جـ ىـ (ٜٜٖٔالأولى عام )
   ٔٗٔالفخر الرازي  : المحصل صـ  (ٖ)



 

  ٖٗٓ٘ 

عضيا ظنيا، كانت النتيجة لا محالة ظنية؛ لأن الفرع لا يكون أقوى من وب
الأصل، فإن كان الأصل بكميتو، أو ببعض أجزائو ظنيا، كان الفرع أولى بأن 

 .يكون كذلك
وأما القسم الثاني: وىو الدليل الذي يكون نقميا بجميع مقدماتو، فيذا      

ف عمى العمم بصدق الرسول، وىذا محال؛ لأنّ الاستدلال بالكتاب والسنة موقو 
لا وقع الدور، بل ىو مستفاد من الدلائل  العمم لا يستفاد من الدلائل النقمية، وا 
العقمية، ولاشك أنّ ىذه المقدمة أحد الأجزاء المعتبرة في صحة ذلك الدليل 

 النقمي، فثبت: أنّ الدليل الذي يكون نقميا بجميع مقدماتو محال باطل
الثالث: وىو الدليل الذي يكون بعض مقدماتو عقميا، وبعضيا  وأما القسم     

 (1)نقميا، فيذا أكثر (
وبإبطال الرازي لمقسم الثاني وىو الدليل النقمي بجميع مقدماتو ينتيي إلى      

أنّ الدليل ينقسم إلى قسمين: الأول دليل عقمي بجميع مقدماتو، الثاني: دليل 
 مركب من مقدمات عقمية ونقمية .

ثم يؤكد الرازي عمى إبطال ىذا القسم واضعا ضابطا لذلك موضحا العمة      
من خلبلو قائلب:) كل مقدمة لا يمكن إثبات النقل إلا بعد ثبوتيا فإنو لا يمكن 
إثباتيا بالنقل، وكل ما كان إخبارا عن وقوع ما جاز وقوعو وجاز عدمو، فإنو لا 

ىذين القسمين فإنو يمكن إثباتو يمكن معرفتو إلا بالحس أو النقل، وما سوى 
، وفيو إشارة من الإمام الرازي بأن ما لا يمكن إثباتو (2)بالدلائل العقمية والنقمية(

                                                           

، تحقيق د/ أحمد حجازي السقا،  ٜ٘٘، صـ  ٕالرزي: الأربعين في أصول الدين ،جـ  (ٔ)
 م( .ٕٙٔٓطبعة المكتبة الأزىرية لمتراث طبعة عام )

،تحقيق  د/ طو عبد الرؤوف سعد ، طبعة  ٕٕ الرازي: معالم اصول الدين، صـ (ٕ)
 م ( .ٖٕٔٓالمكتبة الأزىرية لمتراث ، القاىرة عام )



 

  ٖٗٓٙ 

 (1)إلا بالنقل فطريقو العقل لا النقل منعا لمدور المحال ، بخلبف الممكن المعموم
ل فيو من النقل فحسب، والأخير الخارج عن ىذين القسمين فطريقو السمع والعق

 معا.
وبعد الوقوف عمى معنى الدليل وأقسامو، يجدر بنا الانتقال إلى تعريف      

 الدليل النقمي وأقسامو من خلبل ما يمي : 
 أولا : تعريف الدليل النقمي :

سبق الوقوف عمى لفظة " الدليل " في المغة، والآن نقف  :في المغة]أ[      
دة معان منيا: مراجعة الكلبم في عمى لفظة النقل والتي وردت في المغة عمى ع

ومنيا الطريق  (3)ومنيا : تحويل شيء من مكان إلى مكان (2)صخب
ومنيا: الرجل الحاضر  (6)ومنيا: إفشاء السر (5)ومنيا: المجادلة (4)المختصر
 . (7)الجواب

                                                           

الممكن قد يكون معموما، وىو المراد إذا خرج من العدم إلى الوجود، وقد لا يكون  (ٔ)
المعتزلة  يرون أنو معموم بناء عمى  قوليم  بعض معموما إذا استمر في العدم ، غير أن

، تحقيق ٖٖٔم شيء راجع : ركن الدين الملاحمي : الفائق في أصول الدين صـ بأن العد
 م(ٕٓٔٓد/ فيصل عون، طبعة دار الكتب والوثائق القومية ، عام ) 

، تحقيق مجموعة من المحققين ،  ٕٙصـ  ٖٔالمرتضى الزبيدي : تاج العروس ،جـ  (ٕ)
 طبعة دار اليداية بدون تاريخ .

 ،ٖٙٗصـ  ٘اييس المغة  ، جـابن فارس : معجم مق (ٖ)
،  تحقيق : سعد ٖٕٚصـ  ٖمحمد الجياني : إكمال الأعلام بتثميث الكلام ،جـ  (ٗ)

 م( .ٜٗٛٔالغامدي ، طبعة : جامعة أم القرى ، السعودية ،الطبعة الأولى عام ) 
 ٕٙصـ  ٖٔالمرتضى الزبيدي : تاج العروس جـ  (٘)
 ٜٜٕصـ ٓٔجم العربية جـ رينيارت بيتر آب دوزي : تكممة المعا (ٙ)
 ٖٕٚصـ  ٖمحمد الجياني : إكمال الأعلام بتثميث الكلام  جـ (ٚ)



 

  ٖٗٓٚ 

وبالتالي يمكن القول بأن النقل في المغة يأتي عمى معنى: إفشاء سر      
في صخب، وتحويمو عن وجيتو الرئيسية بحيث يخضع لمجدال الكلبم بعد نقمو 

 والنقاش من قبل الأطراف المختصة .
 :في الاصطلاح]ب[ 

 جاء تعريف المتكممين لمنقل عمى النحو التالي:   
 . (1)/ المعتزلة: النقل لدييم ىو: ) الكتاب والسنة (1     
دل بطريق المواضعة / أىل السنة: عرّف النقل لدييم بأنو ىو: ) ما ي2     

، بمعنى أنو وضع في ذاتو ليدل عمى أمر عقمي، أو حكم (2)عمى دلالتو(
 شرعي " العقميات أو العمميات" دون الاعتماد عمى مقدمات عقمية محضة .

 :  ثانيا : أقسام الدليل النقمي
النقمي ينقسم إلى ثلبثة أقسام اتفق المعتزلة وأىل السنة عمى أنّ الدليل      
) اعمم أنّ الدلالة  الكتاب ، والسنة، والإجماع ،يقول القاضي عبد الجبار: :ىي

 .(3)أربعة، حجة العقل، والكتاب ، والسنة، والإجماع(
وبالنظر إلى قول القاضي نجد كأنّو يقسم الأدلة إلى قسمين كما أشرنا في     

الكتاب،  أقسام الدليل: دليل عقمي متمثل في حجة العقل، ودليل نقمي متمثل في
 والسنة، والإجماع.

                                                           

، تحقيق : ٔ٘ٔصـ  ٗٔالقاضي عبد الجبار: المغني في أبواب التوحيد والعدل جـ  (ٔ)
مصطفى السقا ، مراجعة د/ إبراىيم مدكور، إشراف د/ طو حسين، طبعة المؤسسة 

 م( .ٜ٘ٙٔالمصرية العامة عام )
 ٕ٘ٓصـ  ٔالباقلاني : التقريب والإرشاد الصغير جـ (ٕ)
، وقارن في ذلك : أبو الحسين  ٔٛالقاضي عبد الجبار : شرح الأصول الخمسة صـ  (ٖ)

 ٜٜٓصـ  ٕالبصري : المعتمد في أصول الفقو جـ 



 

  ٖٗٓٛ 

ويقول الإمام الجويني:)أدلة السمعيات المحضة إذا فصمت عمى مراسم      
 . (1)العمماء ثلبثة : الكتاب، والسنة ، والإجماع (
 : موقف الإمام الرازي من أقسام الدليل النقمي

 قسّم الإمام الرازي الأدلة السمعية إلى قسمين: الأول المنصوص عمييا     
فيقول  (2)وىي "الكتاب والسنة والإجماع"، والثاني: المستنبط وىو: القياس

فإما أن تكون منصوصة، أو مستنبطة، أما  -أي من الأدلة –)السمعية 
المنصوص فيو: إما قول، أو فعل يصدر عمن لا يجوز الخطأ عميو، والذي لا 

......وأما ، ومجموع الأمة. صلى الله عليه وسلمورسولو  -تعالى –يجوز الخطأ عميو ىو الله 
 . (3)الدليل المستنبط فيو القياس (

مما سبق يتضح أن الإمام الرازي يسير مع ركب المعتزلة والأشاعرة في أنّ     
 أقسام الدليل النقمي المنصوص عمييا ىي " الكتاب ، والسنة، والإجماع "  .

                                                           

، وقارن في ذلك للآمدي: الإحكام ٚٗٔصـ  ٔالجويني : البرىان في أصول الفقو جـ (ٔ)
، تعميق عبد الرازق عفيفي، طبعة دار الصيمعي  ٕٔٔصـ  ٔالأحكام ، جـفي أصول 

صـ  ٗم(،أبكار الأفكار في أصول الدين جـ ٖٕٓٓلمنشر، الرياض، الطبعة الأولى عام )
، تحقيق د/ أحمد الميدي،  طبعة دار الكتب والوثائق القومية، القاىرة، الطبعة  ٕٖٓ

،  تحرير ٖٙصـ  ٔلمحيط في أصول الفقو ،جـ م(، الزركشي: البحر إٕٔٓالرابعة عام )
 م( .ٕٜٜٔعبد القادر عبد الله، طبعة وزارة الأوقاف بالكويت ، الطبعة الثانية عام ) 

اعتمد المتكممون من معتزلة وأشاعرة وماتريدية:  القياس كدليل يمكن الاستدلال بو  (ٕ)
، الجويني: ٔٛل الخمسة صـ رح الأصوفي العقائد والأحكام : راجع القاضي عبد الجبار: ش

، أبو الثناء اللامشي : كتاب في أصول الفقو  ٖٗٚصـٕالبرىان في أصول الفقو جـ 
 ٛٚٔصـ
 ٘ٗ، ٗٗصـ  ٔالرازي : المحصول في عمم أصول الفقو جـ (ٖ)



 

  ٖٜٗٓ 

 
 

قصروا أشرنا فيما سبق إلى أنّ أكثر المتكممين ومنيم الفخر الرازي قد       
الدليل النقمي عمى " الكتاب، والسنة، والإجماع"، لذلك كان لا بد من بيان 
حجية كل منيم عمى حدة، والوقوف عميو بشيء من التفصيل، وسيكون ذلك 

 عمى النحو التالي: 
 :أولا: القرآن الكريم

القرآن الكريم ىو الكتاب ) المنزل عمى الرسول، المكتوب في المصاحف،      
 . (1)عنو نقلب متواترا بلب شبية ( المنقول
ولقد أجمع المسممون جميعا عمى حجيتو في العقائد والأحكام، ولقد صور      

ىذا الإجماع الإمام ابن حزم قائلب :)لا خلبف بين أحد من الفرق المنتمية إلى 
 . (2)المسممين .....في وجوب الأخذ بما في القرآن (

 ل تصوير آراء المتكممين فيما يأتي: ويمكن تفصيل ىذا الإجماع من خلا 
قرر المعتزلة منذ نشأتيم أنّ القرآن الكريم ىو أول مصدر في  :المعتزلة]أ[ 

الاحتجاج والمعرفة، ولا أدل عمى ذلك من قول واصل بن عطاء: ) الحق لا 
يعرف إلا بكتاب الله الذي لا يحتمل التأويل، وبخبر جاء مجيء الحجة، وبعقل 

 .(3)سميم (
                                                           

، تحقيق: محمود رأفت الجمال، طبعة المكتبة ٔٗٔصـ  الجرجاني: كتاب التعريفات ، (ٔ)
 م( .ٖٕٔٓطبعة الأولى عام ) التوفيقية لمتراث، ال

، تحقيق: أحمد شاكر، طبعة دار الآفاق  ٜٙصـ  ٔابن حزم: الإحكام في أصول الأحكام ،جـ  (ٕ)
 الجديدة بيروت بدون تاريخ .

، تحقيق :  ٖٕٗفضل الاعتزال وطبقات المعتزلة صـ أبي القاسم الكعبي ، وآخرون:  (ٖ)
 والنشر . فؤاد السيد، طبعة الدار التونسية لمطباعة



 

  ٗٓٗٓ 

ويبين الخياط سبل الاحتجاج بو فيقول:) من أخبار الله عند المعتزلة      
القرآن، وىو حجة عمى مخالفييم في توحيد، أو عدل، أو وعيد، أو أمر 

وبيذا نرى اتفاق المعتزلة عمى الاستدلال  (1)بمعروف، أو نيي عن منكر(
 بالقرآن في العقائد والأحكام.

أىل السنة من الأشاعرة والماتريدية منذ اتفقت كممة  :أىل السنة]ب[      
نشأتيم كذلك عمى حجية القرآن في العقائد والأحكام، ولا أدل عمى ذلك من نقل 
الإمام الأشعري إجماع سمف الأمة عمى التصديق بالقرآن، والإقرار بكل ما جاء 

رسول عمى التصديق بكل ما جاء بو  –أي سمف الأمة  –فيو فيقول:) أجمعوا 
في كتاب الله، وما ثبت بو النقل من سائر سنتو، ووجوب العمل  صلى الله عليه وسلمالله 

بمحكمو، والإقرار بنص مشكمو ومتشابيو، ورد كل مالم يحط بو عمما بتفسيره 
 . (2)إلى الله مع الإيمان بنصو (

وأما الماتريدي فيقرر أن السمع:) لا يخمو بشر من انتحالو مذىبا يعتمد      
 . (3)عميو، ويدعوا غيره إليو (

 :  موقف الإمام الرازي
إذا انتقمنا إلى الإمام الرازي نجده باعتباره إماما سنيا في العقيدة والتفسير،      

وغيرىا من عموم الدين يسير عمى نيج أسلبفو من أىل السنة مقررا أنّ الدلائل 
                                                           

، تحقيق: د/ نيبرج، طبعة  ٛٚالخياط: الانتصار والرد عمى ابن الراوندي الممحد ، صـ  (ٔ)
 م( .ٜٚٛٔالأزىرية لمتراث عام ) 

، طبعة مطبعة التقدم ، تحقيق د/ محمد السيد الجميندٜٛ،صـ: رسالة أىل الثغرلأشعريالإمام ا (ٕ)
 ٜٔجب اعتقاده ولا يجوز الجيل بو صـ: الإنصاف فيما يتاريخ، وقارن في ذلك: الباقلانيبدون 

، تحقيق د/ فتح الله خميف ، طبعة دار الجامعات المصرية ،بدون  ٗالماتريدي: التوحيد، صـ  (ٖ)
، طبعة مكتبة ٜٕٚتاريخ،  وقارن في ذلك كمال الدين ابن اليمام: التحرير في أصول الفقو صـ 

 ىـ ( ٖٔ٘ٔالحمبي القاىرة عام)



 

  ٗٓٗٔ 

ۅ  ۉ   ۉ    چ السمعية حاصمة بالقرآن، فيبيّن عند تفسيره لقولو تعالى

نّ القرآن الكريم:) يتناول جميع الدلائل العقمية، أ (1)چې  ې 
والسمعية، أما الدلائل العقمية فيي الدلائل عمى الأمور التي  تثبت صحة نبوة 

إلا بعد ثبوتيا، نحو العمم بحدوث العالم ....وأما البيّنات السمعية  صلى الله عليه وسلممحمد 
نات داخمة فيي البيان الحاصل بالقرآن، والبيان الحاصل بالسنة ، فكل ىذه البيّ 

 . (2)في الآية (
 : ثانيا : السنة النبوية المطيرة

النبي السنة النبوية تطمق عمى:) ما كان من العبادات نافمة منقولة عن      
، وقد تطمق عمى ما صدر عن الرسول من الأدلة الشرعية مما ليس  صلى الله عليه وسلم

ان ذا النوع ىو المقصود بالبيبمتمو ولا ىو معجز، ولا داخل في المعجز، وى
 . (3)وأفعالو وتقاريره ( صلى الله عليه وسلمالنبي ، ويدخل في ذلك أقوال ىذا

ونحاول فيما  (5)وآحاد (4)وتنقسم السنة باعتبار طرقيا إلي قسمين: متواتر     
يمي الوقوف حول موقف المتكممين من حجية كل من ىذين القسمين في 

 العقائد، وذلك عمى النحو التالي: 
                                                           

 ( .ٜٕٓسورة البقرة : الآية رقم ) (ٔ)
، تقديم: ىاني الحاج، تحقيق : عماد ٜٛٔصـ  ٘الإمام الرازي: التفسير الكبير  جـ  (ٕ)

 م( .ٕ٘ٔٓزكي البارودي ، طبعة ، المكتبة التوفيقية لمتراث، الطبعة الثالثة عام )
 . ٕٕٚصـ  ٔالآمدي : الإحكام في أصول الأحكام جـ  (ٖ)
ن يحصل العمم بصدقيم ضرورة بأن يكونوا جمعا لا يمكن تواطؤىم عمى ىو ما نقمو م (ٗ)

الكذب عمى مثميم من أولو إلى آخره .محمد جمال الدين القاسمي : قواعد التحديث من 
 ، طبعة دار الكتب العممية بيروت .ٙٗٔفنون مصطمح الحديث صـ 

فكر في لا القاري: شرح نخبة الىو ما لم يجمع شروط التوتر سواء رواه واحد، أو اثنان ، الم (٘)
 ،تحقيق: محمد نزار تميم ، طبعة دار الأرقم ، لبنان ، بدون تاريخ .ٜٖٓمصطمحات أىل الأثر صـ



 

  ٕٗٓٗ 

 : تر عند المتكممين من خلبل ما يميالمتوا: تتضح حجية الخبر المتواتر]أ[ 
، لكنيم اختمفوا (1): قرر جميور المعتزلة حجية الخبر المتواترالمعتزلة[ ٔ]     

في نوعية العمم المستفاد منو، فالجميور منيم يرون إفادتو لمعمم عمى سبيل 
الضرورة كالجبائيين، والقاضي عبد الجبار، بينما يرى الكعبي ،وأبو الحسين 
البصري إفادتو لمعمم عمى سبيل الاكتساب، يقول القاضي عبد الجبار:) العمم 

 .(2)ضروري وليس باكتساب( –أي المتواترة  –الواقع عند ىذه الأخبار 
ويقول أبو الحسين البصري:) اختمف الناس في العمم الواقع عند التواتر،      

ب، وقال أبو القاسم فقال شيخانا أبو عمىّ، وأبو ىاشم إنو ضروري غير مكتس
 . (3)البمخي إنو مكتسب.....ونحن نؤمن إلى القول فيو (

كما اتفقت كممة أىل السنة عمى حجية القرآن الكريم في  :الأشاعرة [ٕ]     
فادتو  العقائد والأحكام، اتفقت كممتيم أيضا عمى الاحتجاج بالخبر المتواتر، وا 

، الإفادة ىل ىي عمى سبيل الضرورة لمعمم، لكن اختمفوا فيما بينيم في وجو تمك
أم عمى سبيل النظر؟ فممن ذىب إلى إفادتو عمى سبيل الضرورة بعض من 

، يقول الإمام  والبغدادي ، والآمدي ، كالباقلبني ، المتقدمين  والمتأخرين
                                                           

خرج عن دائرة المعتزلة في تمك المسألة: العلّاف حيث) اشترط في رواة المتواتر ألا  (ٔ)
يق مجدي السيد ، ، تحق ٗٛيقل عددىم عن عشرين( البغدادي: الفرق بين الفرق ، صـ

م(، وكذلك النظام ، حيث جوّز ) أن تجتمع الأمة ٕٓٔٓطبعة الدار التوفيقية لمتراث عام )
، طبعة مدرسة الإلييات بدار الفنون التركية  ٔٔعمى الخطأ( البغدادي: أصول الدين صـ 

 م( .ٕٜٛٔعام )
، تحقيق ٜٖٗصـ  ٘ٔالقاضي عبد الجبار: المغني في أبواب التوحيد والعدل جـ (ٕ)

محمود الخضيري، د/ محمود قاسم ، مراجعة د / إبراىيم مدكور، إشراف د/ طو حسين ، 
 م( .ٜ٘ٙٔالمؤسسة المصرية العامة )

 ٕ٘٘صـ  ٕأبو الحسين البصري : المعتمد في أصول الفقو جـ (ٖ)



 

  ٖٗٓٗ 

 –) إن قال قائل : ما الدليل عمى أن العمم بمخبر خبر من ذكرتم  الباقلبني:
طرارا؟ قيل لو الدليل عمى ذلك أننا نجد أنفسنا عالمة بما يقع اض -أي المتواتر

يخبرون عنو عمى حد ما نجدىا عالمة بما تدركو من حواسنا، وما نجده من 
أنفسنا مما لا يمكننا الشك فيو، ولأنو قد شاركنا في العمم بو النساء والعامة، 

 . (1)( والمنتقصون الذين ليسوا من أىل النظر فثبت أن العمم بذلك ضرورة
ذا انتقمنا إلى الإمام الجويني نجده في الإرشاد يقرر إفادتو لمعمم عمى       وا 
وتكاممت صفاتو  (2)الضرورة قائلب:) الخبر المتواتر إذا توافرت شرائطوسبيل 

، بينما يؤكد في البرىان إفادتو (3)استعقب العمم بالمخبر عنو عمى الضرورة (
عو في الأخير الغزالي، يقول الجويني مؤيدا لمعمم عمى سبيل النظر، ويتفق م

رأي الكعبي في ذلك:)ذىب الكعبي إلى أنّ العمم بصدق المخبرين تواترا 
نظري.....والذي أرآه تنزيل مذىبو عند كثرة المخبرين عمى النظر في ثبوت 

                                                           

، وقارن في ذلك لمبغدادي :  ٖٛٗالباقلاني : تمييد الأوائل وتمخيص الدلائل صـ  (ٔ)
، الآمدي : الإحكام في  ٕٕٙ، ٕٕ٘، الفرق بين الفرق صـ  ٕٔ، ٔٔل الدين صـأصو

 . ٕٕصـ  ٕأصول الأحكام جـ
وضع الأشاعرة شروطا لمخبر المتواتر لإفادتو لمعمم الضروري ىي : الأول : أن يكون  (ٕ)

رواتو في كل عصر من أعصاره عمى جية يستحيل التواطيء منيم عمى الكذب ، الثاني:  
ون ناقموه في العصر الأول قد نقموه عن مشاىدة، أو عمم بما نقموه ضرورة، مثل أن أن يك

يخبروا عن محسوس، أو بديية بجية أخرى، سوى درك الحواس، الثالث: أن يصير عن 
أقوام يزيد عددىم عن مبمغ يتوقع منو التواطيء في العرف المستمر . راجع : البغدادي: 

، الرازي : المعالم في عمم  ٜٖٗ، ٖٛٗ: الإرشاد صـ الجويني ٕٕ، ٕٓأصول الدين صـ 
، تحقيق : الشيخ/عادل عبد الموجود، الشيخ/عمى معوض، طبعة ٖ٘ٔأصول الفقو صـ 

 م(ٜٜٗٔدار المعرفة، القاىرة عام ) 
 ٖٚٗالجويني : الإرشاد صـ  (ٖ)



 

  ٗٓٗٗ 

إيالة جامعة وانتفائيا، فمم يعن الرجل نظريا عقميا وفكرا سبريا عمى مقدمات 
  (1)يس ما ذكره إلا الحق (ونتائج، ول

: يرى الماتريدية أنّ الخبر المتواتر مفيد لميقين يقول الإمام الماتريدية[ ٖ]     
، ووجو الإفادة لدييم عمى (2)يفيد اليقين ( –الخبر المتواتر  –الفناري : ) إنّو 

)أنا نجد العمم الضروري  إذ: سبيل الضرورة كعممنا بالأنبياء، والمحسوسات ،
 –و البلبد النائية، والأنبياء والصحابة كعممنا بالمحسوسات لا فرق بينيم بنح

 . (3)فيما يعود إلى الجزم ( -أي بين الخبر المتواتر والأشياء السالفة 
 : موقف الإمام الرازي

يسير الرازي عمى درب أسلبفو من متقدمي المذىب في إفادة الخبر      
عمم الحاصل عقيب سماع الخبر المتواتر المتواتر لمعمم الضروري فيقول:) ال

 . (4)ضروري وىو المختار(
ثم يبيّن الرازي عمة ذلك قائلب:) لو كان ذلك العمم نظريا، لما حصل لمن لا     

يكون من أىل النظر، كالصبيان ، والبمو، ولمّا حصل ذلك ليم عممنا أنو ليس 
  (5)بنظري (

                                                           

: المستصفى الي ، وقارن في ذلك : الغز  ٜٚ٘صـ  ٔالجويني : البرىان في أصول الفقو جـ  (ٔ)
 .م(ٕٔٔٓدار الحديث القاىرة عام )  ، تحقيق د/ محمد تامر طبعة ٕٕٖصـ ٔمن عمم الأصول جـ

، وقارن في ٜٖٕصـ  ٕشمس الدين الفناري : فصول البدائع في أصول الشرائع جـ  (ٕ)
، تحقيق  ٗٗٔصـ  ٔذلك : أبو المعين النسفي: تبصرة الأدلة في أصول الدين  جـ

 م( .ٕٙٔٓيسى ، طبعة المكتبة الأزىرية لمتراث ، القاىرة عام )د/محمد الأنور ع
 الفناري : المصدر السابق : نفس الصفحة . (ٖ)
 ٖٙٔالرازي : المعالم في عمم أصول الفقو صـ  (ٗ)
 ٜٔصـ  ٕالرازي : المحصول في عمم أصول الفقو جـ (٘)



 

  ٗٓٗ٘ 

ني حيث عمل إفادة الخبر المتواتر لمعمم وفيو إشارة إلى تأثره بالإمام الباقلب    
عمى سبيل الضرورة بنفس ما عمل بو الإمام الباقلبني ،وىي مشاركة من ليسوا 

 أىلب لمنظر في حصول العمم عنده.
 : د عند المتكممين من خلبل ما يأتي: تتضح حجية خبر الآحا الآحاد ]ب[
خبر الآحاد لمعمم شريطة  إلى إفادة (1)ذىب جميور المعتزلة :المعتزلة[ أ]     

، وليذا المعنى يقول الإمام أبو الحسين  (2)أن يكون متحفا بالقرائن المقوية لو
البصري: ) خبر الواحد إذا أجمعت الأمة عمى مقتضاه وحكمت بصحتو فإنو 
يقطع عمى صحتو؛ لأنيا لا تجتمع عمى خطأ ......فعند أبي ىاشم ، وأبي 

الله أن الأمة لا تجتمع عمى مقتضى خبر الواحد  الحسين، وأبي عبد الله رحميم
أي  –)شرط النظام في اقتضاء الخبر  ، ويقول أيضا:(3)إلا وقامت بو الحجة (

 . (4)العمم، اقتران قرائن بو(  -خبر الواحد 
للؤشاعرة  في تمك المسألة ثلبثة مواقف يمكن إجماليا فيما  الأشاعرة :[ ب]   

 يمي : 
                                                           

الحسين الخياط ،  خرج عن دائرة المعتزلة في جواز الاحتجاج بخبر الآحاد: أبو (ٔ)
 ٜٓمصرحا بعدم الاحتجاج بو أصلا : راجع : الانتصار لمخياط صـ 

قرائن خبر الآحاد ىي: الأول : ما أخرجو الشيخان في صحيحييما مما لم يبمغ التواتر  (ٕ)
وذلك لجلالتيا في ىذا الشأن، ولتمقي العمماء لكتابيما بالقبول، وتقدميما في تمييز 

الثاني: الحديث المشيور إذا كان لو طرق متباينة سالمة من الصحيح عمى غيرىما، 
ضعف الرواة والعمل، الثالث: الحديث المسمسل بالأئمة الحفاظ المتقنين، حيث لا يكون 
غريبا، ابن حجر العسقلاني: نزىة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطمح أىل الأثر 

 . ٓٙ، ٜ٘صـ 
 ٘٘٘صـ  ٕأصول الفقو جـ  أبو الحسين البصري : المعتمد في (ٖ)
 ٙٙ٘صـ  ٕالمصدر السابق جـ  (ٗ)



 

  ٗٓٗٙ 

ام الأشعري الذي صرح بجواز الاحتجاج بو شريطة عدالة : وىو للئمالأول   
التي رواىا الثقات  صلى الله عليه وسلمرسول الله الرواة قائلب:)نسمم الروايات الصحيحة عن 

 . (1)( صلى الله عليه وسلمرسول الله عدل عن عدل حتى تنتيي إلى 
: وىو لبعض أتباع الإمام الأشعري، والذين اختمفوا فيو حول الثاني    

فمنيم من ذىب إلى أنو لا يوجب العمم، لكنو  الاحتجاج بو عمى وجو العموم،
موجب لمعمل بشرطين الأول: عدالة الرواة، الثاني: عدم معارضة من ىو أقوى 
منو، وممن ذىب إلى ذلك الباقلبني، والبغدادي، والغزالي، يقول الباقلبني:)ىذا 

لا يوجب العمم ...،ولكن يوجب العمل إن كان ناقمو  -أي خبر الآحاد –الخبر 
، ومنيم من ذىب إلى أنو لا يفيد غير (2)دلا، ولم يعارضو من ىو أقوى منو (ع

 .(3)الظن كالآمدي حيث قال:)المظنون: ىو ما أفاد الظن، ويسمى خبر الآحاد(
الثالث: وىو لمفريق الثاني من أتباع الإمام الأشعري والذي ذىب فيو      

و بالقرائن المقوية لو، يقول أصحابو إلى أن خبر الآحاد يفيد العمم شريطة اتحاف
الإمام الجويني :)كل خبر لم يبمغ مبمغ التواتر فلب يفيد عمما بنفسو، إلا أن 
يقترن بو ما يوجب تصديقو مثل أن يوافق دليلب عقميا، أو تؤيده 

                                                           

، تحقيق د/ فوقية حسين،  ٕٚصـ  ٔالإمام الأشعري: الإبانة عن أصول الديانة  جـ  (ٔ)
 طبعة مكتبة  دار الأنصار القاىرة بدون تاريخ .

،وقارن في ذلك :   ٕٗٗ، ٔٗٗالباقلاني : تمييد الأوائل وتمخيص الدلائل صـ  (ٕ)
، الغزالي : المستصفى من  ٕٕٙ، الفرق بين الفرق صـ  ٕٔدادي : أصول الدين صـ لمبغ

، ولقد وضع أصحاب ىذا الاتجاه شرطين آخرين لمعمل بخبر ٖٖ٘صـ  ٔعمم الأصول جـ 
الآحاد ىما الأول: اتصال السند، الثاني : أن يكون متن الخبر مما يجوز في العقل قولو ، 

 ٖٕ،  ٕٕين صـ راجع : البغدادي : أصول الد
 ٕٖٗصـ  ٗالآمدي : أبكار الأفكار في أصول الدين جـ  (ٖ)



 

  ٗٓٗٚ 

معجزة.....وكذلك إذا تمقت الأمة خبرا بالقبول، وأجمعوا عمى صدقو، فنعمم 
 . (1)الخبر المتواتر، فيو المسمى خبر الواحد ( صدقو، فإن ما ذكرناه ولم يكن

 : انقسم الماتريدية في تمك المسألة إلى اتجاىين :  الماتردية]جـ[      
الأول: الذي يروى فيو أصحابو أن خبر الآحاد يوجب العمل دون العمم،     

وبالتالي لا يجوز الاحتجاج بو في العقائد كأبي الثناء اللبمشي حيث يقول: ) 
بر الآحاد يوجب العمل دون العمم؛ وليذا لا يكون حجة في المسائل خ

الاعتقادية، لأنيا تبنى عمى العمم القطعي، وخبر الواحد يوجب عمم غالب الرأي 
  (2)وأكبر الظن، لا عمما قطعيا (

الثاني: الذي يرى أصحابو أنّ خبر الآحاد إذا اتحف بقرائن أفاد العمم من      
الذي صرح بذلك قائلب:) المختار أن خبر الواحد قد يفيد العمم  ىؤلاء ابن اليمام

 .(3)بقرائن (
 :  موقف الإمام الرازي

 أما بالنسية لمعرفة حقيقة رأي الإمام الرازي فمو اتجاىان في ىذه المسألة :     
الأول :يقول فيو أنّ خبر الآحاد يفيد العمم بمجموع القرائن :)متى حصل     

 .(4)مع أي خبر كان أفاد العمم( -أي إتحاف خبر الآحاد بالقرائن –ذلك المجموع 
 الثاني: يسير فيو عمى درب أصحاب الاتجاه الثاني من الأشاعرة في         

                                                           

، وذىب إلى ذلك أيضا الإمام الآمدي في الإحكام في ٖٔ٘الجويني:الإرشاد صـ  (ٔ)
 ٗٗصـ  ٕأصول الأحكام جـ

، وقارن في ذلك : أبو المعين  ٛٗٔأبو الثناء اللامشي : كتاب في أصول الفقو  صـ  (ٕ)
  ٕٛٛصـ  ٔرة الأدلة في أصول الدين جـ النسفي : تبص

 ٖٖٔابن اليمام : التحرير في أصول الفقو صـ  (ٖ)
 ٘ٔٔصـ  ٕالرازي : المحصول في عمم أصول الفقو جـ  (ٗ)



 

  ٗٓٗٛ 

مؤكدا عمى أنّو:) لا يفيد إلا الظن  (1)أنّ:)خبر الواحد لا يفيد العمم واليقين (
 . (2)فوجب أن لا يجوز التمسك بو في المسائل القطعية( 

 (ٖ)وليذا فقد يبيّن الرازي ظنية خبر الآحاد من خلال عدة وجوه منيا :
الأول: أنّ كل واحد من ىؤلاء الرواة ، إما أن يحصل القطع بأنو لا يجوز      

إقداميم عمى الكذب، أو لا يحصل ىذا القطع، والأول باطل؛ لأنّ ذلك يقتضي 
 لمسممين .القول بكونيم معصومين قطعا، وذلك باطل بإجماع ا

الثاني: أننا إذا رجعنا إلى أنفسنا عممنا بالضرورة، أن ىذا الشخص لا      
يمكننا أن نجزم بصحة قولو، إلا إذا تأيد قولو بالمعجزات، أو بشيء من قرائن 
الأحوال، فأما مجرد الخبر الصادر عن ىذا الإنسان، فإنو لا يبعد أن يكون 

 . (4)ي كذبا، والعمم بحصول ىذا الجواز ضرور 
ما كتبوىا عن  الثالث: إن الرواة الذين سمعوا ىذه الأخبار من الرسول      

، بل سمعوا شيئا في مجمس، ثم إنيم رووا تمك الأشياء بعد (5)لفظ الرسول
                                                           

 ٖٛٔالرازي : المعالم في أصول الفقو صـ  (ٔ)
لسقا ، ، تحقيق د/ أحمد حجازي آٖٕ،ٕٕٓصـٜطالب العالية من العمم الإليي جـالرازي : الم (ٕ)

م( ، ولقد تأثر بيذا الاتجاه الإمام الآمدي في ٕٙٔٓطبعة المكتبة الأزىرية لمتراث ، القاىرة عام)
 الابكار ، كما أشرنا في عرض أصحاب الاتجاه الثاني من الأشاعرة .

سقا ، طبعة الكميات ، تحقيق د/ أحمد حجازي الٕٛٔ: ٕ٘ٔ: أساس التقديس صـ الرازي (ٖ)
 ٕٕٓ، ٕٔٓصـ  ٜم(، وقارن في ذلك : المطالب العالية من العمم الإليي جـ ٜٙٛٔالأزىرية عام)

نلاحظ ىنا دقة الرازي في تعبيراتو أثناء تجويز الكذب عمى الرواة ، حيث جعمو من الجائزات  (ٗ)
ولم يجعمو الأصل  في تمك المسألة حتى لا يقول قائل إن الرازي يحمل راية تكذيب المحدثين، أو 

، وما فعمو الرازي لو أصل عند المحدثين بدليل أن أحد عموميم المتعمقة بدراسة السنة  الطعن فييم
 تسمى لدييم بـ " الجرح والتعديل " .

لا ينطبق كلام الإمام الرازي عمى كل الرواة ؛ لأن ىناك من الرواة من كان يكتب عن  (٘)
 =مَا مِنْ » -نورضي الله ع–كعبد الله بن عمر ، بدليل قول أبي ىريرة  صلى الله عليه وسلمالنبي 



 

  ٜٗٓٗ 

عشرين سنة، أو أكثر، ومن سمع شيئا في مجمس مرة واحدة، ثم رواه بعد 
بأعيانيا، وىذا كالمعموم  العشرين والثلبثين، لا يمكنو رواية تمك الألفاظ

 . (1)ضرورة
 :: الإجماعثالثا
: عرف عند المعتزلة بأنّو:) اتفاق من جماعة عمى أمر من تعريفو]أ[      

 . (2)الأمور، إما فعل، أو ترك (
خاصة عمى أمر من  صلى الله عليه وسلممحمد وأما الأشاعرة فيرون أنّو:) اتفاق أمة     

 .(3)الأمور الدينية(
ذا انتقمنا إلى      الماتريدية نجدىم يعرفونو بأنّو:) اجتماع جميع أراء أىل  وا 

 . (4)الإجماع عمى حكم من أمور الدين عند نزول الحادثة (
بعد وفاتو في   صلى الله عليه وسلممحمد بينما يعرفو الفقياء بأنّو:) اتفاق مجتيدي أمّة      

 .(5)حادثة عمى أمر من الأمور في عصر من الاعصار (
                                                           

أَحَدٌ أَكْثَرَ حَدِيثاً عَنْوُ مِنِّي، إِلاا مَا كَانَ مِنْ عَبْدِ الماوِ بْنِ عَمْرٍو، فَإِناوُ  صلى الله عليه وسلمالنبي أَصْحَابِ =
، الإمام البخاري: صحيح البخاري ، كتاب :العمم، باب : كتابة العمم ، «كَانَ يَكْتُبُ وَلَا أَكْتُبُ 

 ( .ٖٔٔ، حديث رقم )  ٖٗصـ  ٔجـ 
ذكر الزاري وجوىا أخرى تؤيد ظنية خبر الواحد، لكن مجال الحديث لا يستدعي الإسياب،  (ٔ) 

 ٕٔٓصـ  ٜمن العمم الإليي جـومن أراد الاستزادة عميو مراجعة : الرازي : المطالب العالية 
 ٜٕٔ:  ٕ٘ٔ، أساس التقديس صـ ٕٗٔ:
 ٚ٘ٗصـ  ٕأبو الحسين البصري : المعتمد في أصول الفقو جـ  (ٕ)
، وقارن في ذلك الآمدي : الإحكام في  ٕ٘ٗصـ  ٔالغزالي : المستصفى من عمم الأصول جـ  (ٖ)

 ٕٕٙصـ  ٔأصول الأحكام جـ 
 ٔٙٔأبو الثناء اللامشي : كتاب في أصول الفقو صـ  (ٗ)
، طبعة دار  ٖٓٛ، ٜٖٚصـ  ٙالزركشي : البحر المحيط في أصول الفقو جـ  (٘)

 م( .ٜٜٗٔولى عام ) ، الطبعة الأ الكاتبي
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ين والفقياء عمى أنّ الإجماع قائم عمى اتفاق مما سبق نرى اتفاق المتكمم  
 .صلى الله عليه وسلمية عمى أمر ما، في عصر ما ، بعد وفاتو محمدالمجتيدين من الأمّة ال
) اتفاق أىل الحل  عرّف الإمام الرازي الإجماع بأنّو::  تعريف الإمام الرازي

 . (1)عمى أمر من الأمور(  صلى الله عليه وسلممحمد والعقد من أمة 
 حظ ما يمي : وبالوقوف عمى تعريف الرازي نم

/ دقة عباراتو كالفقياء حيث بيّن أنّ الاتفاق لا بد وأن يكون من أىل 1     
ن كانت عبارة الأشاعرة تقضييا ؛ لأنّو من  الحل والعقد المختصين بالأمر، وا 

ية عمى أمر ما صعب المنال، محمدالمعموم أنّ اتفاق أمة الإجابة من الأمة ال
بخلبف الفروع، وتمك سنة الله في خمقة  قال إلا ما كان من الأصول العامة، 

پ  ڀ  ڀ    ڀ  ٺ    پٱ   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پچ  تعالى

(2)چ ٿٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ
. 

/ عموم عبارة الرازي" عمى أمر من الأمور" دون تخصيصيا بالأمور 2     
 الدينية كما فعل الغزالي؛ ليشمل المغويات بجانب العقميات، والشرعيات.

 اختمف المتكممون حول حجية الإجماع : : حـجـيـتـو[ ]ب
 : وليم حول تمك المسألة موقفان :  المعتزلة/ 1    
: جواز الاحتجاج بو عمى وجو العموم باستثناء النظام، يقول الأول     

 لا تجتمع أمتي عمى خطأ وعميكم صلى الله عليه وسلم القاضي عبد الجبار:)إذا قال
 . (1)عممنا أنّ الإجماع حجة ( (3)الجماعة

                                                           

 ٘صـ  ٕالرازي : المحصول في عمم أصول الفقو جـ  (ٔ)
 (ٜٔٔ،  ٛٔٔسورة ىود : الآيتان )  (ٕ)
، حديث  ٖٖ، صـ ٓٔأبو بكر البييقي : شعب الإيمان، باب : التمسك بما عميو الجماعة، جـ  (ٖ)

 =الطبعة الأولى عام( ، تحقيق د/ عبد العمي حامد، طبعة مكتبة الرشد ، الرياض، ٔٔٔٚرقم )
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قول أبو الحسين البصري مؤكدا عمى ما ذىب إليو القاضي، ومذىب وي     
النظام )اعمم أنّ إجماع أىل كل عصر من الأمة صواب وحجة، وقال النظام 

 .(2)ليس ذلك حجة(
ن جاز في العمميات، وىو ما أكد الثاني     : منع الاستدلال بو في العقميات، وا 

الإجماع في كونو حجة، فرع  عميو القاضي عبد الجبار في قولو:) اعمم أنّ 
عمى الكتاب والسنة، فما لا يصح أن يحتج بيما فيو من العقميات فبأن لا يصح 

 . (3)أن يحتج فيو بالإجماع أولى ( 
: للؤشاعرة تجاه الاحتجاج بالإجماع في العقائد ثلبثة  الأشـاعــرة/ 2     

 اتجاىات : 
م، وىو ما أقرّ بو كل من : صحة الاستدلال بو عمى وجو العمو الأول      

الأشعري ، والباقلبني ، والبغدادي، يقول الإمام الأشعري:)نقول فيما اختمفنا فيو 
جماع المسممين (صلى الله عليه وسلم، وسنة نبينا -عز وجل–عمى كتاب ربنا   . (4)، وا 

ن جاز الاحتجاج بو في الثاني           : رفض الاحتجاج بو في العقميات، وا 
                                                           

عمى ضلالة  م(، والمفظ عند البييقي " عميكم بالجماعة ، فإن الله لن يجمع أمة محمد ٖٕٓٓ)=
 حتى يستريح بر، أو يستراح من فاجر( .

، وقارن في ذلك  ٜٖٔالقاضي عبد الجبار : فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة صـ  (ٔ)
 ٔٛلمقاضي : شرح الأصول الخمسة صـ 

 ٛ٘ٗصـ  ٕالحسين البصري : المعتمد في أصول الفقو جـ  أبو (ٕ)
،تحرير : أمين ٕٙٔصـ  ٚٔ: المغني في أبواب التوحيد والعدل جـالقاضي عبد الجبار (ٖ)

الخولي، إشراف د/طو حسين، طبعة وزارة الثقافة والإرشاد القومي، المؤسسة المصرية 
 ٖٜٗصـ  ٕفي أصول الفقو جـ العامة، وقارن في ذلك: أبو الحسين البصري: المعتمد 

، وقارن في ذلك : الباقلاني : الإنصاف  ٜٕالأشعري: الإبانة عن أصول الديانة صـ  (ٗ)
 ٜٔ،  ٛٔ: أصول الدين صـ ، البغداديٕٓ،ٜٔفيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجيل بو صـ



 

  ٕٗٓ٘ 

ا الاتجاه الإمام الجويني في قولو:) لا أثر لموفاق العمميات، ولقد عبر عن ىذ
 .(1)في المعقولات(

والملبحظ من رفض الجويني الاحتجاج بالإجماع في العقميات، إلا أنو      
 . (2)اعتمد عميو في بعض المسائل العقمية ، كوجوب النظر، ومسألة الشفاعة

 –ميو كوجود الله : القائم عمى أنّ ما يتوقف ثبوت الإجماع عالثالث      
يمتنع الاستدلال عميو بالإجماع، لكن يمكن  صلى الله عليه وسلممحمد ، ونبوة نبينا -تعالى

الاحتجاج بو في أمور الدين كنفي الشرك عن الله، ووجوب الصلبة والزكاة، 
وأمور الدنيا، ولقد أقرّ ىذا الاتجاه كل من الغزالي، والآمدي، والإيجي، 

 والتفتازاني.
مجمع عميو لا يخمو إما أن تكون صحة الإجماع متوقفة يقول الآمدي:) ال      

عميو، أو لا تكون، فإن كان الأول، فالاحتجاج بالإجماع عمى ذلك الشيء 
، وذلك (3)يكون ممتنعا لتوقف صحة كل واحد منيما عمى الآخر، وىو دور

من حيث  صلى الله عليه وسلمالنبي ، وصحة رسالة -تعالى -كالاستدلال عمى وجود الرب
توقفة عمى النصوص الدالة عمى عصمة الأمة من أنّ صحة الإجماع م

محمد الخطأ....وصحة النصوص متوقفة عمى وجود الرب المرسل، وكون 
عمى  صلى الله عليه وسلممحمد رسولا، فإذا توقفت معرفة وجود الرب، ورسالة رسولو  صلى الله عليه وسلم

ن كان من القسم الثاني، فالمجمع عميو إما أن  صحة الإجماع كان دورا، وا 
نيا، فإن كان من أمور الدين فيو حجة مانعة من يكون من أمور الدين، أو الد

المخالفة.....سواء كان ذلك المتفق عميو عقميا كرؤية الرب لا في جية....أو 
                                                           

 ٚٔٚصـ  ٔالجويني : البرىان في أصول الفقو جـ  (ٔ)
 ٖٖٔ،  ٖٔالجويني : الإرشاد صـ  (ٕ)
 ٚٛىو توقف الشيء عمى ما يتوقف عميو ، الجرجاني : التعريفات صـ  (ٖ)



 

  ٖٗٓ٘ 

شرعيا كوجوب الصلبة....وأما إن كان المجمع عميو من أمور الدنيا ...فيو 
 .(1)حجة لازمة(

عمى وجو  (2): ويذىبون إلى أنّ ) الإجماع حجة قطعا (الماتريدية / 3     
 العموم كأصحاب المذىب الأول من الأشاعرة .

 :  موقف الإمام الرازي
سار الإمام الرازي عمى درب من سبقو من أصحاب الاتجاه الثالث      

كالغزالي مقررا أنّ: )كل ما لا يتوقف العمم بكون الإجماع حجة عمى العمم بو 
 -تعالى -لصانع، وكونوأمكن إثباتو بالإجماع، وعمى ىذا: لا يمكن إثبات ا

ثبات النبوة بالإجماع ،أما حدوث العالم فيمكن  قادرا عالما بكل المعمومات ، وا 
إثباتو بو؛ لأنّو يمكننا إثبات الصانع بحدوث الأعراض، ثم نعرف صحة النبوة، 
ثم نعرف بو الإجماع، ثم نعرف بو حدوث الأجسام، وأيضا يمكن التمسك بو 

حد؛ لأننا قبل العمم بكونو واحدا يمكننا أن نعمم صحة أ -عز وجل- في أنّ الله 
 . (3)الإجماع (

                                                           

، وقارن في ذلك :  ٖٓٚ ،ٜٖٙصـ  ٔالآمدي: الإحكام في أصول الأحكام جـ  (ٔ)
صـ  ٕالإيجي: شرح مختصر ابن الحاجب جـ  ٙٛٗ: الاقتصاد في الاعتقاد صـ الغزالي
م(، التفتازاني : شرح ٖٜٛٔة الثانية عام ) ، طبعة دار الكتب العممية بيروت، الطبعٗٗ

ن كان  ٕٕٛ، ٕٔٛصـ  ٔالمقاصد جـ  ، وقدمت نص الآمدي عمى نص الغزالي، وا 
المنيج التاريخي يقتضي سبق الغزالي عميو؛ لتصريح الآمدي بالحديث عن الإجماع 
 بخلاف نص الغزالي فيو يتحدث في نصو عن مجمل الأدلة النقمية: قرآنا، أو سنة، أو

 إجماع .
 ٜٙٔأبو الثناء اللامشي : كتاب في أصول الفقو صـ  (ٕ)
 ٜٚصـ  ٕالرازي : المحصول في عمم أصول الفقو جـ  (ٖ)
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 : إيضاحات تتعمق بحجية الدليل النقمي عند الرازي
[ بعد الإشارة بشيء من التفصيل إلى حجية الدليل النقمي عند الرازي، 1]     

ف والتي تمثمت في اعتبار القرآن، والمتواتر من السنة، والإجماع فيما لا يتوق
ثبوتو عميو، نجد الرازي أشار في مواضع مختمفة من مؤلفاتو أنّ :)الدلائل 
النقمية لا تفيد اليقين؛ لأنّيا مبنية عمى نقل المغات، ونقل النحو والتصريف، 
وعدم الاشتراك، وعدم المجاز، وعدم الاضمار، وعدم النقل، وعدم التقديم 

عارض العقمي، وعدم ىذه والتأخير، وعدم التخصيص، وعدم النسخ، وعدم الم
ذا ثبت ىذا ظير  الأشياء مظنون لا معموم، والموقوف عمى المظنون مظنون، وا 

 .(1)أن الدلائل النقمية ظنية، وأن العقمية قطعية، والظن لا يعارض القطع (
[ قد يتوارد في أذىان البعض أنّ الرازي بذلك لا يعتمد عمى الدليل 2]     

لمظن، وأنّ الأصل لديو في العقائد ىو الدليل العقمي النقمي ، باعتبار إفادتو 
باعتبار إفادتو لميقين، وىو ما حدث بالفعل من قبل بعض الباحثين حينما 

 . (2)صرحوا قائمين:) الأساس عند الرازي الدليل العقمي لا النقمي (
[  لمعالجة تمك الإشكالية فيي تحتاج منا الإشارة إلى عدة نقاط رئيسية 3]    
 :  ىي

: أنّ الفخر الرازي بعد أن أشار إلى توقف الدليل النقمي عمى العشرة الأولى
أمور سالفة الذكر، أكد عمى أنّ ىذا الأمر لا يمكن الاعتماد عميو بصورة 

                                                           

، وقارن في ذلل لمرازي : الأربعين في أصول  ٕٕالرازي : معالم أصول الدين صـ  (ٔ)
 ٕٗٔ، المحصل صـ  ٜٚ٘،  ٜٙ٘صـ  ٕالدين جـ 

صـ  ٔالأشاعرة والمعتزلة جـ  منيج الإمام الرازي بين الباحثة : خديجة عبدالله : (ٕ)
: رسالة دكتوراه نوقشت بقسم الفمسفة الاسلامية ، كمية دار العموم ، جامعة القاىرة  ٕٔٔ
 م (ٕ٘ٓٓعام ) 



 

  ٗٓ٘٘ 

عامة، أو مطمقة ، وأنّ الدليل النقمي حينما يتحف بقرائن يعرف وجودىا عن 
لأمور، ويفيد حينيا اليقين لا طريق الخبر المتواتر حينئذ لا يتوقف عمى تمك ا

أي توقف الدليل عمى الشروط العشرة  –محالة، فيقول:) اعمم أنّ ىذا الكلبم 
عمى إطلبقو ليس بصحيح؛ لأنو ربما اقترن بالدلائل النقمية أمور  –السابقة 

عرف وجودىا بالأخبار المتواترة ، وتمك الأمور تنفي ىذه الاحتمالات، وعمى 
الدلائل السمعية المقرونة بتمك القرائن الثابتة بالأخبار ىذا التقدير تكون 

، وىذا ما يغفل عنو كثير من الباحثين مسرعين إلى  (1)المتواترة مفيدة لميقين (
 الحكم عمى الإمام بأنو ينحي الدليل النقمي جانبا ، ويعتمد عمى العقمي فحسب .

افو بقرائن، قد أثرت فيمن : أنّ إفادة الدليل النقمي لميقين عند إتح الثانية    
جاء بعد الرازي من المتكممين كالآمدي، والإيجي، والتفتازاني، والبياضي 

، يقول الآمدي:) الدليل السمعي ظني، فإنما يصح أن لو لم تقترن بو فيالحن
لا فبتقدير أن تقترن بو قرائن مفيدة لمقطع فلب، ولا يخفى  قرائن مفيدة لمقطع ، وا 

فمماذا أثيرت تمك الفكرة عمى الرازي  (2)نقمي غير ممتنع ( أن ذلك ممكن في كل
 بذاتو دون غيره ؟ 

يمكن الجواب عمى ذلك: بأنّ ىذا يرجع إلى إغفال نصوص الرازي التي      
أكد من خلبليا عمى أنّ عدم إفادة النقل لميقين إلا عند تحقق شروطو السابقة لا 

                                                           

 ٜٛ٘صـ  ٕالرازي : الأربعين في أصول الدين جـ  (ٔ)
، ٓٗي : المواقف صـ ، الإيج ٕٖٙصـ  ٗالآمدي : أبكار الأفكار في أصول الدين جـ  (ٕ)

، ٕٕٛصـ  ٔطبعة دار عالم الكتب ، بيروت ، بدون تاريخ، التفتازاني : شرح المقاصد جـ 
، تحقيق د/ يوسف عبدالرازق، ٙٗالبياضي الحنفي : إشارات المرام من عبارات الإمام صـ 

جزم  م( ، لكن التفتازاني أشار إلى أنو: ) لإٛٓٓطبعة المكتبة الأزىرية لمتراث عام ) 
 ٕ٘ٛصـ  ٔمع المعارض بل الحاصل معو التوقف ( التفتازاني : شرح المقاصد جـ 
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لتي بيّنت وقت الاعتماد تستخدم عمى الاطلبق، وكذلك إغفال  نصوصو ا
 عمييا، والتي نشير إلييا في النقاط الآتية :

: أنّ الفخر الرازي حدد وقت إفادة النقل لمظن ،بأنّ ذلك يكون عند الثالثة     
تعارض الأدلة العقمية لمظواىر النقمية، ووضع قانونا لذلك بيّن من خلبلو بأنّ 

، فمم حمل الكلبم عمى الرازي فحسب  (1)ذلك يكون في: ) جميع المتشابيات (
عمى وجو الإجمال؟ وشيع عميو بأنّ النقل يفيد الظن عمى وجو العموم، وأن 

 العقل مقدم لديو عمى النقل في جلّ مسائل العقائد ؟
: أنّ الإمام الرازي أكد في تفسيره، ومعموم أنّو من آخر مؤلفاتو أنّ الرابعة    

م فيو لله تعالى عمى ما ورد بو النقل، النص إذا لم يقبل التأويل نفوض العم
أبصرتو عقولنا عمى الوجو المراد منو أم لا، فيقول:) يجب عمينا الإيمان بكل ما 

، بل ينتيي إلى التفويض  (2)ورد بو الشرع سواء عقمنا الوجو فيو، أو لم نعقل (
إلى  –أي الصفات الخبرية  –:)نفوض عمميا  في الصفات الخبرية قائلب

 . (3)...وىذا المذىب ىو الذي نختاره ، ونقول بو، ونعتمد عميو(الله...
: أنّ الإمام الرازي قصد من عباراتو السابقة تغميب العقل فيما ىو الخامسة    

عقمي، وتغميب النقل فيما ىو نقمي، ولذلك نراه دائما يؤكد عمى:) أنّ الحكم لا 
بار أنّ الأحكام مصدرىا ، باعت (4)يثبت إلا بالشرع ، ولا حاكم عمى الشرع (

 الشرع فحسب. 
 : أنّ الإمام الرازي قد وضع جانبا نظريا من حيث تقسيم الدلائل " السادسة     

                                                           

 ٕٕٔالرازي : أساس التقديس صـ  (ٔ)
 ٗٔصـ  ٖٔالرازي : التفسير الكبير جـ  (ٕ)
 ٜٖٙصـ   ٗٔالمصدر السابق  جـ  (ٖ)
 ٔٛٗالرازي : المحصل صـ  (ٗ)



 

  ٗٓ٘ٚ 

عقمية كانت، أو نقمية " عمى العقائد رأى من خلبلو أنّ ىنالك من العقائد لا 
مع يستدل عمييا إلا بالعقل، وثانية لا يستدل عمييا إلا بالنقل، وثالثة يمكن الج

فييا  بين الدليمين معملب لكل قسم منيم عمى حده ، وىو ما نحاول إبرازه في 
المبحث القادم الذي عقدناه تحت عنوان " علبقة الدليل النقمي بالدليل العقمي 

 عند الإمام الرازي " .
: أنّ المتأمل بأدني درجات النظر في مؤلفات الرازي الكلبمية يرى السابعة    

ة عقدية إلا واعتمد فييا عمى الدليمين معا، سواء في إثباتو لتمك أنّ ما من مسأل
المسائل ، أم في الرد عمى الخصوم من الفرق الإسلبمية، بل أكثر من ذلك 
رفضو لمدليل العقمي في بعض العقائد مبيّنا أوجو تضعيفو لو في تمك المسائل 

 د الإمام الرازي " . من عدة وجوه، وىو ما نقوم بإبرازه في الجوانب التطبيقية عن

*** 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

  ٗٓ٘ٛ 

 
 

بعد أن انتيينا من بيان حجية الدليل النقمي عند الإمام الرازي، وتوضيح       
 ما فيو من إشكالات، نعرض لعلبقتو بالدليل العقمي؛ فنقول : 

 (1):]أ[ تعريف الدليل العقمي
ووجو ىو  عقل ،عرّف المتكممون الدليل العقمي بأنّو ىو:) ما يدل بقضية ال    

 أي أنّ الاعتماد فيو عمى العقل المحض. (2)في العقل حاصل عميو(
 –الأدلة العقمية -أي –ىي ه الجويني مفصلب فيقول:)وقريب منو ما ذكر      

التي يقتضي النظر التام فييا العمم بالمدلولات، وىي تدل لأنفسيا وما ىي عميو 
 . (3)(اتيا، ولا يجوز تقديرىا غير دالةمن صف
من تمك التعريفات السابقة للؤدلة العقمية عند المتكممين يمكن استخلبص  و       

 ما يأتي : 
 صحة النظر وتمامو . / شرطيا:1     
/ دلالتيا: عمى ما يستدل بو من الجوانب العقمية، وما يشترك معيا في 2     

 تمك الصفات .
                                                           

ن منيا الحجر والنيى ، ومنيا : الحبس ، ل( في المغة عمى عدة معا –ق  –وردت مادة ) ع  (ٔ)
دراكو عمى حقيقتو، ومنيا: الإمساك، يراجع: أبونصر الفارابي:  ومنيا : تدبير الأمر وفيمو وا 

، تحقيق: أحمد عبد الغفور، طبعة دار العمم ٜٙٚٔصـ  ٘الصحاح تاج المغة وصحاح العربية جـ 
صـ  ٔالمرسي: المحكم والمحيط الأعظم: جـ  م(، أبو الحسنٜٚٛٔلمملايين، الطبعة الرابعة عام ) 

ي ، تحقيق : عبد الحميد ىنداوي ، طبعة دار الكتب العممية بيروت، الطبعة الأول ٖٗٓ
، طبعة دار عالم ٖٓ٘ٔصـ  ٖ م(، أحمد عبد الحميد: معجم المغة العربية المعاصرة جـٕٓٓٓ)عام

 .م(ٕٛٓٓالكتب، الطبعة الأولى عام )
 ٕٗٓصـ  ٔريب والإرشاد الصغير جـ الباقلاني: التق (ٕ)
 ٘٘ٔصـ  ٔالجويني : البرىان في أصول الفقو جـ  (ٖ)



 

  ٜٗٓ٘ 

 نية ./ حجيتيا: اعتبارىا من الأدلة الصحيحة اليقي3     
 / الناتج عنيا " نتيجتيا": العمم من خلبلو بما يستدل بيا عميو .4     

 ]ب[ موقف المتكممين من علاقة الدليل النقمي بالعقمي: 
 : المسألة  فسيتضح من خلبل ما يأتيوأما عن موقف المتكممين في تمك      
 :  المعتزلة[ 1]     
سية في الاستدلال بو عمى العقائد، بداية يقرّ المعتزلة بالعقل كحجة رئي     

يقول القاسم الرسي:) ثلبث حجج احتج بيا المعبود عمى العباد، وىي العقل، 
والكتاب، والرسول، فجاءت حجة العقل بمعرفة المعبود، وجاءت حجة الكتاب 

 . (1)بمعرفة التعبد، والعقل أصل الحجتين؛ لأنيما عرفا بو، ولم يعرف بيما (
لمعتزلة القاضي عبد الجبار عمى اعتماد العقل كحجة أولى ويؤكد شيخ ا    

أدلة الاستدلال عمى العقائد  –أي  –في الاستدلال عمى العقائد فيقول:) أوليا 
دلالة العقل؛ لأنو يميز بين الحسن والقبيح؛ ولأنّ بو يعرف أن الكتاب حجة،  –

 . (2)وكذلك السنة والإجماع (
لعقل عمى النقل في الاستدلال عمى العقائد ويشرح القاضي عمة تقديم ا     

مبيّنا أنو تقديم تشريف لمنقل لا تكميف فيقول:) ربما تعجب من ىذا الترتيب 
بعضيم، فيظن أن الأدلة ىي الكتاب، والسنة، والإجماع فقط، أو يظن أن 
العقل إذا كان يدل عمى أمور فيو مؤخر، وليس الأمر كذلك؛ لأن الله تعالى لم 

 أىل العقل؛ ولأن بو يعرف أن الكتاب حجة، وكذلك السنة يخاطب إلا
                                                           

صـ  ٔالقاسم الرسي : كتاب أصول العدل والتوحيد " ضمن رسائل العدل والتوحيد " جـ  (ٔ)
 ، تحقيق د/ محمد عمارة ، طبعة دار اليلال ، بدون تاريخ. ٜٙ
، وقارن في ذلك ٜٖٔطبقات المعتزلة صـ القاضي عبد الجبار : فضل الاعتزال و  (ٕ)

 ٜٗصـ  ٚٔ، المغني في أبواب التوحيد والعدل جـ ٔٛلمقاضي: شرح الأصول الخمسة صـ 



 

  ٗٓٙٓ 

ن كنا نقول إنّ الكتاب ىو الأصل من  والإجماع، فيو الأصل في ىذا الباب، وا 
 . (1)حيث إن فيو التنبيو عمى ما في العقول(

وبالتالي رأى المعتزلة أنّ الأصل في الاستدلال ىو القرآن، لكن لما كانت      
العقول، ولا تفيم إلا من خلبلو قدم العقل تشريفا لمنقل  نصوص الكتاب تخاطب

 فحسب .
ذا انتقمنا إلى العلبقة بين الدليمين النقمي والعقمي من حيث دورىما في       وا 

      الاستدلال عمى العقائد عند المعتزلة نرى ذلك جميا من خلبل نص الإمام 
اء المعمومة بالدليل إما أن أبي الحسن البصري الذي يقول فيو: ) اعمم أنّ الأشي

ما بالشرع وبالعقل، وأما  ما بالشرع فقط، وا  يصح أن تعمم بالعقل فقط، وا 
المعمومة بالعقل فقط فكل ما كان في العقل دليل عميو، وكان العمم بصحة 
الشرع موقوفا عمى العمم بو كالمعرفة بالله وبصفاتو......وأما ما يصح أن 

ما كان في العقل دليل عميو، ولم تكن المعرفة  يعرف بالشرع وبالعقل فيو كل
بصحة الشرع موقوفة عمى المعرفة بو كالعمم بأنّ الله واحد لا ثان لو في 
حكمتو.....وأما ما يعمم بالشرع وحده فيو ما في السمع دليل عميو دون العقل 
كالمصالح والمفاسد الشرعية، ومالو تعمق بيما......نحو الصلبة واجبة وشرب 

 . (2)مر حراما ، وغير ذلك(الخ
وليذا يرى المعتزلة أنّ مسائل العقائد والأحكام تنقسم من حيث الاستدلال      

 عمييا إلى ثلبثة أقسام :
الأول: ما يستدل عميو بالعقل فقط، وىو ما كان العمم بصحة الشرع      

 موقوفا عميو كمعرفة الله وصفاتو .
                                                           

 المصدر السابق : نفس الصفحة . (ٔ)
 ٛٛٛ: ٙٛٛصـ  ٕأبو الحسين البصري : المعتمد في أصول الفقو جـ  (ٕ)



 

  ٗٓٙٔ 

 فقط : وىو ما كان موقوفا عميو كالأحكام . الثاني: ما يستدل عميو بالشرع     
الثالث: ما يستدل عميو بالشرع والعقل معا: وىو ما كان دليمو العقل، ولم      

 . -تعالى –تكن المعرفة بصحة الشرع موقوفة عمى المعرفة بو ، كوحدانيتو 
 :     الأشاعرة[ 2]     
النقل، وحرصوا دائما عمى تميز الأشاعرة منذ نشأتيم بالجمع بين العقل و       

التوفيق بينيما عن طريق توظيف العقل لخدمة النقل، وفيمو الفيم السوي في 
إطار ضوابط الفكر والاستدلال، وفي نفس الوقت يسعون جاىدين عمى ضبط 

 العقل بنصوص النقل.
ولقد عمل أىل السنة عمى الجمع بينيما دائما لما يرونو من أنّ الوحي من      
، والعقل كذلك منحة منو سبحانو، وطالما أن مصدرىما واحد -ز وجلع–الله 

فيستحيل التعارض بينيما، وما أجمل قول الغزالي حين قال:) اعمم أنّ العقل لن 
ييتدي إلا بالشرع، والشرع لم يتبين إلا بالعقل، فالعقل كالأس، والشرع كالبناء، 

يكن رأس، وأيضا فالعقل  ولن يغني أس ما لم يكن بناء، ولن يثبت بناء ما لم
كالبصر، والشرع كالشعاع، ولن يغني البصر مالم يكن شعاع من خارج، ولن 

چ  ڇ  ڇ  ڇ    چچ  يغني الشعاع ما لم يكن بصر، فميذا قال تعالى

ڇ  ڍ   ڍ ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ   ژ  ڑ  

(کک کگکڑ
(1)

وأيضا فالعقل كالسراج، ، 
لم يحصل السراج، وما لم يكن سراج  والشرع كالزيت الذي يمده فما لم يكن زيت

ہ  ھ  ھ   چ :ىذا نبو الله سبحانو بقولو تعالىلم يضيء الزيت وعمى 

                                                           

 ( . ٙٔ، ٘ٔسورة المائدة : الآيتان )  (ٔ)



 

  ٕٗٓٙ 

(1)چ ئۇئۇئوئو ئەچ إلى قولو تعالى (ھھ
فالشرع عقل من خارج، والعقل ، 
(2)شرع من داخل، وىما متعاضدان ، بل متحدان (

. 

ن حيث دورىما في أما عن بيان العلبقة بين الدليمين النقمي والعقمي، م     
الاستدلال بيما عمى العقائد عند الأشاعرة نجدىم يقسمون العقائد من حيث 

 جية الاستدلال إلى ثلبثة أقسام : 
الأول: ما لا يعمم إلا بالعقل، وىو كل ما لا يعمم بالتوحيد والنبوة إلا بو،      

ثبات وحدانيتو   . (3)كحدوث العالم، وا 
لا بالسمع، فيو كل ما لا مجال لمعقل فيو كالأحكام الثاني: ما لا يعمم إ     

 من حيث الحسن والقبح، والحلبل والحرام .
الثالث: ما يعمم بالعقل تارة، والسمع تارة أخرى، فيو كل قضية عقمية لا      

 في الآخرة. -تعالي  -يخل الجيل بيا بالعمم بالتوحيد، كرؤيتو 
ع أحكام الدين لا تنفك من ثلبثة أضرب، وليذا يقول الإمام الباقلبني: )جمي    

فضرب منيا لا يصح أن يعمم إلا بالعقل دون السمع، وضرب آخر لا يصح أن 
يعمم عقلب، بل لا يصح العمم بو إلا من جية السمع، والضرب الثالث منيا 
يصح أن يعمم عقلب وسمعا، فأما ما لا يصح أن يعمم إلا بالعقل دون السمع 

                                                           

 ( . ٖ٘النور : الآية )  سورة (ٔ)
، منشورات دار الآفاق،  ٚ٘الغزالي : معارج القدس في مدارج معرفة النفس صـ  (ٕ)

 م( .ٜ٘ٚٔبيروت ، الطبعة الثانية عام )
أشار الرازي في بعض مؤلفاتو إلى أن وحدانيتو تعالى من الممكن أن يستدل عمييا بالسمع  (ٖ)

الرسول عمى العمم بصحتيا فإنو يمكن إثباتيا بالدلائل قائلا: ) كل مسألة يتوقف العمم بصدق 
السمعية ، ومسألة الوحدانية كذلك ، فلا جرم ذكر العمماء أنو يمكن إثبات أن الإلو واحد بالدلائل 

، تحقيق د/ أحمد حجازي السقا ،  ٗٔٔالسمعية( الفخر الرازي: أسرار التنزيل وأنوار التأويل صـ 
 م( .ٕٙٔٓتراث عام )طبعة المكتبة الأزىرية لم



 

  ٖٗٓٙ 

ثبات محدثو ووحدانيتو وما ىو عميو من صفاتو، ونبوة  فنحو حدوث العالم ، وا 
رسمو.....وأما ما يعمم بالسمع من حيث لا مسرح لمعقل فيو فنحو العمم بكون 
فعل المكمف حسنا وقبحا، وحلبلا وحراما.....وأما ما يصح أن يعمم بالعقل تارة، 

التوحيد وبالسمع أخرى: فيو كل حكم وقضية عقل لا يخل الجيل بيا بالعمم ب
 .(1)بالأبصار( -تعالى  –والنبوة ،نحو العمم بجواز رؤية الله 

وقد يتوارد عمى الذىن أسئمة عديدة مؤداىا، ما الفرق حينئذ بين قول      
المعتزلة والأشاعرة في تمك المسألة ؟ وىل تأثر الأشاعرة في ذلك بالمعتزلة 

لال بيا عمى العقائد إلى عمى اعتبار أنّ كل منيما يقسم الأدلة من حيث الاستد
 ثلبثة أقسام متشابية عند كمييما ؟ 

إنّ الإجابة عمى تمك الأسئمة تظير بوضح في الجوانب التطبيقية التي      
تنجمي فييا المسائل التي اعتمد فييا أىل السنة من الأشاعرة متمثمة في الإمام 

عمييا  لالرازي عمى النقل فحسب، بل منيا ما رفض أىل السنة الاستدلا
 .بالعقل
: سار الماتريدية مع ركب الأشاعرة منذ نشأتيم كذلك عمى الماتريدية[ 3]     

الجمع بين العقل والنقل، وجعميما الأصمين المذين يعرف من خلبليما الدين، 
يقول الإمام الماتريدي: ) السمع والعقل ىما أصل ما يعرف بو الدين .....أما 

انتحالو مذىبا يعتمد عميو ويدعوا غيره السمع فما لا يخمو بشر من 

                                                           

، وقارن في ذلك   ٖٕٔ:  ٕٕٛصـ  ٔالباقلاني : التقريب والإرشاد الصغير جـ  (ٔ)
صـ  ٔ، لمجويني : البرىان في أصول الفقو جـ  ٕٗٓ: ٕٕٓالبغدادي : أصول الدين صـ 

، ٙٛٗ، الغزالي : الاقتصاد في الاعتقاد صـ  ٕٖٓ، ٖٔٓ، الإرشاد صـ ٖٚٔ، ٖٙٔ
، طبعة  ٖٛ السنوسي : شرح صغرى الصغرى في عمم التوحيد صـ ، أبي عبدالله ٚٛٗ

 م( . ٕٙٔٓدار البصائر القاىرة ، الطبعة الأولى عام ) 



 

  ٗٓٙٗ 

إليو......وأما العقل فيو أن كون ىذا العالم لمفناء خاصة ليس بحكمة، وخروج 
 . (1)كل ذي عقل فعمو عن طريق الحكمة قبيح عنو (

 :  موقف الإمام الرازي
 بالنسبة لحقيقة موقف الرازي في تمك المسألة :   

أسلبفو من الأشاعرة ، الذين ذىبوا إلى  بداية  يسير الرازي عمى درب      
تقسيم العقائد من حيث الاستدلال عمييا إلى ثلبثة أقسام فيقول:) المطالب عمى 
أقسام ثلبثة، منيا ما يستحيل حصول العمم بيا بواسطة السمع، ومنيا: ما 
يستحيل حصول العمم بيا إلا بالسمع، ومنيا: ما يصح حصول العمم بيا من 

ومن السمع أخرى، أما القسم الأول: فكل ما يتوقف العمم بصحة العقل تارة، 
السمع عمى العمم بصحتو استحال تصحيحو بالسمع، وذلك مثل العمم بوجود 
الصانع، وكونو مختارا عالما بكل المعمومات.....وأما القسم الثاني : فيو 

يدركو ترجيح أحد طرفي الممكن عمى الآخر إذا لم يجده الإنسان من نفسو، ولم 
بشيء من حواسو ....وأما القسم الثالث، وىو معرفة وجوب الواجبات، أو 
إمكان الممكنات ،أو استحالة المستحيلبت، التي لا يتوقف العمم بصحة السمع 

مكانيا، واستحالتيا، مثل الرؤية(    (2)عمى العمم بوجوبيا، وا 
المحال، من  (3)ور(ويبيّن الرازي عمة ما لا يمكن إثباتو بالنقل ) بمزوم الد   

جية أن ىذا النقل متوقف عمى صدق الرسول، وصدق الرسول لا يمكن إثباتو 
 بالنقل. 

 ويزيد الرازي من المسألة وضوحا عن طريق وضع قانونا يمكن المجوء إليو     
                                                           

 . ٗالماتريدي : كتاب التوحيد صـ  (ٔ)
 .ٖٗٔ، ٕٗٔصـ  ٔالرازي : نياية العقول في دراية الأصول جـ  (ٕ)
 ٖٗٔالرازي : المحصل صـ  (ٖ)



 

  ٗٓٙ٘ 

عند تعارض البراىين العقمية مع الظواىر النقمية ، وىو ما عرف بقانون 
وب الحصر قائلب: )اعمم أن الدلائل العقمية ، إذا ، متبعا فيو أسم (1)التأويل

قامت عمى ثبوت شيء ، ثم وجدنا أدلة نقمية يشعر ظاىرىا بخلبف ذلك، 
فيناك لا يخمو الحال من أحد أمور أربعة: إما أن يصدق مقتضى العقل 
ما أن نبطميما فيمزم تكذيب  والنقل، فيمزم تصدق النقيضين وىو محال، وا 

ما أن نكذب الظواىر النقمية، وتصدق الظواىر العقمية، النقيضين وىو محال ، وا 
ما أن تصدق الظواىر النقمية وتكذب الظواىر العقمية ، وذلك باطل(   (2)وا 

ثم يبين الرازي عمة بطلبن تكذيب الظواىر العقمية عند معارضتيا للؤدلة       
لا مناص لنا  النقمية بأنّيا أساس إثبات الصانع الذي ىو مصدر النقل ، وحينئذ

 (3)إلا أحد أمرين: الأول: الحكم عمى الأدلة النقمية بعدم الصحة وىو باطل 
الثاني : تأويل الأدلة النقمية تأويلب صحيحا بحمميا عمى غير ظاىرىا لأنو:  

)لا يمكننا أن نعرف صحة الظواىر النقمية، إلا إذا عرفنا بالدلائل العقمية: 
صار القدح في الدلائل العقمية القطعية صار إثبات الصانع وصفاتو.....ولو 

العقل متيما غير مقبول القول، ولو كان كذلك لخرج عن أن يكون مقبول القول 
ذا لم تثبت ىذه الأصول خرجت الدلائل النقمية عن كونيا  في ىذه الأصول، وا 
مفيدة ، فثبت: أنّ القدح في العقل لتصحيح النقل يفضي إلى القدح في العقل 

                                                           

الظاىر إلى معنى يحتممو ،إذا كان المحتمل الذي يراه  ىو صرف المفظ عن معناه (ٔ)
 ٖٗموافقا لمكتاب والسنة ، الجرجاني : التعريفات صـ 

، وقارن في ذلك لمرازي : المسائل الخمسون  ٕٕٔ، ٕٕٓصـ ي: أساس التقديسالراز  (ٕ)
 . ٖٗٔصـ  ٔ، نياية العقول في دراية الأصول جـ  ٜٕٗ، ٕٛٗفي أصول الدين صـ 

الإحالة قائم  في أن النقل " قرآنا كان أو صحيح السنة  " منقول إلينا بالتواتر  ووجو (ٖ)
 التي تحيل العادة تواطؤ النقمة لو عمى الكذب



 

  ٗٓٙٙ 

نّو باطل، ولما بطمت الأقسام الأربعة لم يبق إلا أن يقطع  والنقل معا ، وا 
بمقتضى الدلائل العقمية القاطعة: بأن ىذه الدلائل النقمية، إما أن يقال إنيا غير 

  (1)صحيحة، أو يقال: إنيا صحيحة إلا أنّ المراد منيا غير ظواىرىا (
، (3()2)في جميع المتشابيات )يرجع إليوبذلك أكد الرازي بأن ىذا القانون/ 4     

ذا لم يقبل النص التأويل، فيم بعقولنا أم لا، نمجأ حينئذ إلى الشرع الحكيم  وا 
 قائلب:) يجب عمينا الإيمان بكل ما ورد بو الشرع سواء عقمنا الوجو فيو، أو لم 

                                                           

، وقارن في ذلك لمرازي : المسائل  ٕٕٔ، ٕٕٓالرازي : أساس التقديس  صـ  (ٔ)
صـ  ٔجـ ، نياية العقول في دراية الأصول  ٜٕٗ، ٕٛٗالخمسون في أصول الدين صـ 

، ومما تجدر الإشارة إليو أن قانون التأويل لم يكن الرازي أول من قال بو من ٖٗٔ
الأشاعرة بل سبقو الغزالي الذي ألف كتابا خاصا بتمك القضية سماه " قانون التأويل " ، 
فكان لمغزالي السبق فيو عمى الرازي، يقول الغزالي: ) ما قضى العقل باستحالتو فيجب فيو 

ا ورد السمع بو، ولا يتصور أن يشتمل السمع عمى قاطع مخالف لممعقول.....فإن تأويل م
توقف العقل في شيء من ذلك فمم يقض فيو باستحالة ولا جواز وجب التصديق أيضا 
لأدلة السمع، فيكفي في وجوب التصديق انفكاك العقل عن القضاء بالإحالة ( الغزالي : 

تالي يتضح تأثر الرازي بالغزالي، لكن الرازي فصمو ، وبالٚٛٗالاقتصاد في الاعتقاد صـ 
بأسموب منطقي عن طريق أسموب الحصر ببيان الاحتمالات الواردة فيو ، بل أقول : إن 
فكرة التأويل كانت نابعة منذ نشأة الفكر الأشعري ، ولا أدل عمى ذلك أن أحد تلامذة الإمام 

ىـ ( ألف كتابا أسماه " ٖٓٛت:  الأشعري : الإمام " عمى بن محمد بن ميدي الطبري
تأويل الآيات المشكمة الموضحة وبيانيا بالحجج والبرىان " قام فيو بعرض جميع الصفات 

 الخبرية الواردة في القرآن والسنة، وقام بتأويميا وفقا لممنيج الصحيح 
المتشابو: ىو ما خفي بنفس المفظ، ولا يرجى دركو أصلا، كالمقطعات في أوائل  (ٕ)

، تحقيق ، محمود رأفت الجمال، طبعة المكتبة ٓٙٔور، الجرجاني: التعريفات صـ الس
 م(ٖٕٔٓالتوفيقية لمتراث ، الطبعة الأولى عام ) 

 ٕٕٔالرازي : أساس التقديس صـ  (ٖ)



 

  ٗٓٙٚ 

 . (1)نعقل (
رازي اتضح مما سبق العلبقة الوطيدة بين الدليمين النقمي والعقمي عند ال     

وبيان دور كل منيما في الاستدلال عمى العقائد، وكيفية التعامل حال تعارض 
 الأدلة العقمية مع الظواىر النقمية، وموقفنا مما ورد بو الشرع .

*** 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 ٗٔصـ  ٖٔالرازي : التفسير الكبير : جـ  (ٔ)



 

  ٗٓٙٛ 

 
 

بعد أن انتيينا من بيان حجية الدليل النقمي، وتوضيح العلبقة بينو وبين     
وىما يمثلبن الجانب النظري لديو، ننتقل الآن إلى  الدليل العقمي عند الرازي،

الجانب التطبيقي؛ لموقوف عمى المسائل التي اعتمد فييا عمى النقل في مسائل 
 الإلييات، والتي يمكن تقسيميا عمى النحو التالي : 

 -تعالى  –) تنزيو الله :أولا :الاعتماد عمى الدليل النقمي في الصفات التنزييية
 والطعوم، والروائح ( .عن الألوان، 

اتفق جلّ المتكممون عمى تنزييو تعالى عن الألوان والطعوم والروائح وغيرىا     
ن اختمفت طرق أدلتيم في ذلك ، من الآفات التي لا تميق بالذات الأقدس  ، وا 

فالمعتزلة أقاموا دليميم عمى أن تمك الآفات من مستغنيات الحي، فضلب عن 
م القابمة لمزيادة والنقصان، والله تعالى منزه عن كل ذلك، أنيا من لوازم الأجسا

يقول القاضي عبد الجبار:) أنو تعالى حي، لا تجوز عميو الحاجو فيجب أن 
يكون غنيا....والذي يدل عمى ذلك أن الحاجة إنما تجوز عمى من جازت عميو 

دة الشيوة، والنفار، والشيوة والنفار إنما تجوز عمى من جازت عميو الزيا
والنقصان، والزيادة والنقصان إنما تجوز عمى الأجسام، والله تعالى ليس بجسم، 

 .(1)فيجب أن لا تجوز عميو الحاجة (
 –أما بالنسبة لأىل السنة قبل الرازي نجد أنّ أدلتيم قامت في تنزييو      

عن تمك الآفات عمى دليل الكمال والنقص، أما لماذا ؟ فلؤن أىل  -تعالى 
                                                           

في ذلك ، ، وقارن  ٕ٘ٓ،  ٕٗٓالقاضي عبد الجبار : شرح الأصول الخمسة صـ  (ٔ)
، تحقيق د/ فيصل بدير عون ، طبعة دار ٖٓٔالملاحمي الفائق في أصول الدين صـ 
 م(.ٕٓٔٓالكتب والوثائق القومية ، القاىرة عام)



 

  ٜٗٓٙ 

عز –يرون دائما  في مباحثيم الكلبمية عمى خط الكمال الواجب لله السنة يس
نقصا يستحل وصفو بيا،  -تعالى  –، ولقد رأوا أنّ إثبات تمك الآفات لله -وجل

يقول الإمام البغدادي:) ليس المون والطعم والرائحة مما يدل عميو فعل، ولا ىو 
فمذلك لم يجوز مما يكون شرطا في صفة سواه، ولا ينفي نقصا مخصوصا؛ 

 . (1)وصف الله بو (
 :  موقف الإمام الرازي

 إذا انتقمنا إلى الرازي نجد لو اتجاىين في تمك المسألة: 
الأول: الذي يسير فيو عمى درب أسلبفو من الأشاعرة، والقائم في تنزييو تعالى 

تنرييو  –أي  –عن تمك الآفات عمى دليل الكمال والنقص فيقول:) الدليل عميو 
أنّو لا يمكن أن يقال: إن بعض الألوان  -الى عن الألوان والروائح والطعومتع

صفة الكمال، وبعضيا صفة النقص، كما يقال: العمم صفة الكمال، والجيل 
صفة النقص، فلب جرم وجب أن تكون ذات الباري موصوفة بصفة العمم، 

ية، في أنّو ومنزىة عن صفة الجيل؛ لأن الألوان والطعوم والروائح كميا متساو 
ليس بعضيا صفة كمال، وبعضيا صفة النقص، ولا يمكن أن يقال: الإليية 
ذا كان كذلك فميس ثبوت  موقوفة عمى ثبوت تمك الصفات دون البعض، وا 
بعض تمك الصفات أولى من ثبوت الكل، فيمزم إما إثبات كميا، وىو محال، أو 

 . (2)انتفاء كميا وىو المطموب (
 عتمد فيو عمى الدليل النقمي متمثلب في صورة الإجماع قائلب: الثاني: الذي ي    

                                                           

رة الأدلة ، وقارن في ذلك : أبو المعين النسفي : تبصٜٚالبغدادي : أصول الدين صـ (ٔ)
الرازي بعض الأئمة من الأشاعرة ، ولقد تأثر بيذا الدليل بعد ٜٕٛصـٔفي أصول الدين جـ

 ٖٛصـ  ٛكالجرجاني : لكن أقامو عمى نفي التركيب : راجع الجرجاني : شرح المواقف جـ 
 ٖٕٙ، ٕٕٙالرازي : المسائل الخمسون في أصول الدين صـ  (ٕ)



 

  ٗٓٚٓ 

اتفق الكل عمى أنو غير موصوف بالألوان والطعوم والروائح، والمعتمد ىو )
  (1)الإجماع (

 وىذا الاتجاه ىو آخر ما استقر عميو الإمام الرازي بدليمين :
 الأول: تصريحو بأنّو ىو المعتمد لديو .    
 لمدليل العقمي الذي استدل بو أسلبفو من الأشاعرة قائلب: الثاني: نقده    

قالوا: المون جنس، تحتو أنواع، وليس بعضيا  –الأشاعرة  –أي  –)الأصحاب 
بالنسبة إلى بعض صفة كمال، وبالنسبة إلى بعض صفة نقصان، وأيضا 
ذا كان كذلك لم يكن الحكم بثبوت  الفاعمية لا تتوقف عمى تحقق شيء منيا، وا 

 . (2)عض أولى من الباقي، فوجب أن لا يثبت شيء منيا(الب
 ولقد بيّن الرازي ضعف ىذا الدليل من جانبين : 

الأول: أنّ نسبة الألوان إلى بعض صفة كمال، وبالنسبة إلى البعض صفة    
نقصان عار عن الدليل، إذ من الممكن استمزام الماىية لونا دون معرفة حقيقة 

 ذلك الاستمزام 
اني: أنّ توقف فاعمية تمك الألوان عمى تحقق شيء منيا لا يمزم منو إلا الث    

أولى من  –أي من تمك الألوان  –العدم ، يقول الرازي:) إنو ليس البعض 
البعض، في نفس الأمر، أو في عقمك وذىنك، والأول لا بد فيو من الدلالة، 

ر أن تعرف لمية فمم لا يجوز أن يكون  ماىية ذاتو تستمزم لونا معينا من غي
                                                           

 ٖٔٚالرازي : المحصل صـ  (ٔ)
ىذا الدليل  ، لم أعثر فيما "اطمعت عميو" من نسبة ٕٖٚ، ٖٔٚالمصدر السابق صـ  (ٕ)

إلى أحد من أئمة الأشاعرة السابقين عمى الرازي ، لذلك لا أستطيع نسبتو إلى أحد بعينو، 
وليس أمامي إلا التصديق بالإمام الرازي خاصة أنو أحد أئمة تمك المدرسة ، ولا يوجد في 

 كتب أئمة الأشاعرة السابقين عميو ما يخالفو، أو يعارضو .



 

  ٗٓٚٔ 

ذلك الاستمزام، والثاني: مسمم لكن لا يمزم منو إلا عدم، عممنا بذلك المعنى ، 
 . (1)فأما عدمو في نفسو فلب (

 :  ثانيا :الاعتماد عمى الدليل النقمي في الصفات الثبوتية
لقد بان دور الدليل النقمي في جانب التنزييات عند الرازي ،والذي اعتمده      

عن الألوان ،والطعوم، والروائح، والآن ننتقل إلى إثبات  -تعالى  –و في تنزيي
 دوره كذلك في جانب الصفات الثبوتية : 

 :  السمع والبصر[ ٔ]
فرأى المعتزلة  -تعالى – اختمف تفسير المتكممين حول معنى السمع والبصر لله 

سموع ع المالسميع البصير: ىو المختص بحال لكونو عمييا يصح أن يسمأنّ:)
سميع  -تعالى  -)أنّو ، بينما ذىب أىل السنة إلى:(2)(ويبصر المبصر إذا وجدا

  (3)وبصير ببصر، وىما صفتان قايمتان بذاتو زايدتان عمى كونو عالما( بسمع ،
وأنبو ىنا إلى أنّ  المتكممين من المعتزلة وأىل السنة قبل الرازي ليما      

 فتين منيا : مسالك عقمية عديدة لإثبات ىاتين الص
الأول: دليل الكمال والنقص، والذي سبق الاعتماد عميو من جانب أىل      

السنة في التنزييات، وىو قائم في ىاتين الصفتين عمى أنّو:) لو لم يتصف 
بوصف السمع والبصر لوجب أن يوصف بضد ذلك، من الصمم والعمى، والله 

 . (4)يتعالى عن ذلك عموا كبيرا (
                                                           

 ٕٖٚالمصدر السابق صـ  (ٔ)
 ٜ٘ٔالقاضي عبد الجبار : شرح الأصول الخمسة صـ  (ٕ)
، وقارن في ذلك : البزدوي : أصول ٖٔٗالشيرستاني : نياية الإقدام في عمم الكلام صـ  (ٖ)

 ٖٗالدين صـ 
، وقارن في ذلك :  ٖٙ، ٖ٘الباقلاني : الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجيل بو صـ  (ٗ)

 =، ولقد تأثر ٕٜ، الخبازي : اليادي في أصول الدين صـ  ٜٜ، ٜٛالغزنوي : أصول الدين صـ 



 

  ٕٗٓٚ 

 دليل الملبزمة لمحي، والذي صوره القاضي عبد الجبار قائلب: الثاني:     
سميع بصير مدرك لممدركات، ىو أنّو حي  -تعالى  –)الذي يدل عمى أنّ الله 

، فوجب كونو سميعا بصيرا، ويقول (1)لا آفة بو، والموانع المعقولة مرتفعة (
ف بكونو الجويني: ) إنّ الأفعال دالة عمى كونو حيا، والحي يجوز أن يتص

 . (2)سميعا بصيرا (
الثالث: دليل قياس الغائب عمى الشاىد، والقائم عمى وجودىما في الشاىد فمن 
الأولى وجودىما لمغائب، إذ من ) المعموم أنّ الخالق أكمل من المخموق، 
ومعموم أنّ البصير أكمل ممن لا يبصر، والسميع أكمل ممن لا يسمع، 

 .(3)مخموق، ولا يثبت لمخالق(فيستحيل أن يثبت وصف الكمال لم
، عز وجل–كما أقام أىل السنة أدلة نقمية كذلك لإثبات السمع والبصر لله      

يقول الغزالي:) ندعي أنّ صانع العالم سميع بصير، ويدل عميو الشرع والعقل، 
چٿ     ٹ  ٹ چ أما الشرع فيدل عميو آيات من القرآن كثيرة كقولو

(4)
، 

ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ          چ فيما أخبر عنو بقولو -و السلبمعمي–وكقول إبراىيم 

چچ  چ  ڇ  ڇ
(5)

)
(6)

 . 

                                                           

بعض الأشاعرة  بعد الرازي بيذا الدليل كالبيضاوي، والتفتازاني : راجع لمبيضاوي : طوالع الأنوار =
 ٖٛٔصـ  ٗ، التفتازاني : شرح المقاصد جـ ٛٛٔمن مطالع الأنظار صـ 

 ٓٙٔـ القاضي عبد الجبار : شرح الأصول الخمسة ص (ٔ)
، نجم الدين ٜٔ، الخبازي : اليادي في أصول الدين صـ  ٙٛالجويني : الإرشاد صـ  (ٕ)

 ٚ٘ٔٔصـ  ٕالسمرقندي : المعارف في شرح الصحائف جـ 
 ٖٙٗالغزالي : الاقتصاد في الاعتقاد صـ  (ٖ)
 (ٔٔسورة الشورى : الآية )  (ٗ)
 ( ٕٗسورة مريم : الآية )  (٘)
 ٖٗ، وقارن في ذلك ، البزدوي : أصول الدين صـ ٖٗٗفي الاعتقاد صـ الغزالي : الاقتصاد  (ٙ)



 

  ٖٗٓٚ 

 :  موقف الإمام الرازي
 لقد سمك الرازي لإثبات صفتي السمع والبصر مسمكين أيضا :   

الأول: دليل الكمال والنقص، والذي تأثر بو ممن سبقو من أسلبفو من     
سميع بصير متكمم، والدليل عميو:   -وتعالى – الأشاعرة قائلب: ) إنّو سبحانو

ىو أنّا نعمم قطعا : أنّ السميع، والبصير، والمتكمم، أكمل ممن لا يكون سميعا، 
موصوفا بيذه الصفات، لزم أن  -سبحانو-بصيرا، متكمما، فمو لم يكن الباري 

 . (1)، وىو محال( -تعالى –يكون العبد أكمل من الرب 
 ستقر عميو وىو التمسك بالنقل، ولقد صرح بذلك قائلب:الثاني: الذي ا     

 .(2))المعتمد : التمسك بالآيات (
رآن وارد بإثباتيما ولقد استدل الرازي عمى ذلك بعد من الآيات فيقول:) الق    
چۅ  ۉ  ۉ  ې     ۅچ -تعالى  –: قال الله -تعالى -لله 

(3)
وقول ،  

چڃ  ڃ  چ  چ      ڄ    ڄ  ڃ  ڃ   ڦ  ڄ ڄچ  إبراىيم لأبيو
(4)

ذا كانت   ....، وا 
(5)النصوص الكثيرة واردة بذلك ، وجب إثباتيما لله تعالى (

 . 

 ودليل استقرار الرازي عمى المسمك النقمي أمرين : 
 الأول: تصريحو بأنّ النقل ىو المعتمد والأولى التمسك بالآيات كما أشرنا سابقا 

يو التي سبق الاعتماد عمييا من قبل أسلبفو الثاني: تضعيفو للؤدلة العقم     
 من الأشاعرة ، والتي سبق أن اعتمد بعضيا كذلك، وجاء تضعيفو لتمك الأدلة 

                                                           

 ٕٙٚالرازي : المسائل الخمسون في أصول الدين صـ  (ٔ)
 ٔٓٗالرازي : المحصل  صـ  (ٕ)
 ( . ٙٗسورة : طو الآية )  (ٖ)
 ( .ٕٗسورة مريم : الآية )  (ٗ)
 ٖٖٕصـ  ٔالرازي : الأربعين في أصول الدين جـ  (٘)



 

  ٗٓٚٗ 

 عمى النحو التالي : 
 ]أ[ تضعيفو لدليل الكمال والنقص: 

 ضعف الإمام الرازي ىذا الدليل ، لما رأى من ترتب الإلزام المحال عميو ،     
؛ -حاشا لله  –تعالى  -مل من الله الواحد منا يكون بذلك أكوالمتمثل في كون 

لأنو رأى أنو من الممكن ) لقائل أن يقول الماشي أكمل ممن لا يمشي، 
والحسن الوجو أكمل من قبيح الوجو، والواحد منا موصوف بو، فمو لم يكن الله 

وىو  (1)موصوفا بو لزم أن يكون الواحد منا أكمل من الله تعالى( -تعالى –
ٿ     ٹ     ٿٺ  ٿ        ٿٺچ محال، ووجو الإحالة متمثل في قولو تعالى

 . (2) چٹ  
 ]ب[ تضعيفو لدليل الملبزمة لمحي: 

اعتمادا عمى  -تعالى  –لقد رأى الرازي أنّ دليل ثبوت السمع والبصر لله     
ثبوت الحياة لو ، وأنّ كل من صح وصفو بالحياة، صح وصفو بالسمع 

 ، يمزم عنو عدة مقدمات يعسر تقريرىا منيا :والبصر
: القائمة عمى بطلبن قياس الغائب عمى الشاىد في تمك  المقدمة الأولى    

قياسا عمى ثبوتيا لمحي  -تعالى  –المسألة؛ لأنو إذا ثبت السمع والبصر لله 
فيناك من الصفات الثابتة للؤحياء كالشيوة، والمذة، وغيرىا، وىي محالة عمى 

كما أقررنا بذلك في التنزييات، ولما بطل ثبوت تمك الصفات  -تعالى -الله
بجامع الاشتراك في الحياة، فكذلك لا يمزم ثبوت السمع والبصر قياسا عمى 
الحياة، ليذا يقول الرازي:) كل حي يصح أن يكون موصوفا بالسمع والبصر، 

                                                           

 ٕٓٗي : المحصل صـ الراز  (ٔ)
 (ٔٔسورة الشورى : الآية ) (ٕ)



 

  ٗٓٚ٘ 

الظن، فنقول: أليس كل حي يصح في الشاىد أن يكون موصوفا بالجيل، و 
حي مع أنّو لا يصح عميو  -تعالى  –والشيوة، والنفرة، والألم، والمذة، ثم إنّو 

شيء من ذلك؟ فعممنا أنّو لا يمزم من كونو حيا، أن يصح عميو ما يصح عمى 
 . (1)سائر الأحياء(

: القائمة عمى عدم اشتراط أن تكون كل ذات حاممة لمصفة المقدمة الثانية     
المتعارف عميو، بل من الممكن أن تحمل الذات الصفة  وضدىا عمى المعنى

فيقول:) أنّو بتقدير أن يكون العمى والصمم متقابمين تقابل  (2)ولا تحمل ضدىا
لم قمتم: إنّ كل ذات تكون قابمة لمضدين بيذا التفسير، فإنّو لابد أن  -التضاد

عنيا؟ فيم  تكون موصوفة بأحدىما؟ ولم لا يجوز أن يقال: إنّو قد تكون خالية
عمى إثبات  –أي من قرر ثبوت السمع والبصر بناء عمى الحياة  –مطالبون 

ىذه المقدمة، ثم إنّا ننقض ىذه المقدمة: بأنّ اليواء خال عن جميع الألوان، 
وعن جميع الطعوم، والواحد منا  قد لا يكون مريدا لأفعال أىل الفسوق، ولا 

 . (3)كارىا ليا ، فبطمت ىذه المقدمة (
 –: القائمة عمى أنّ اعتماد أئمتو من الأشاعرة عمى تنزييو المقدمة الثالثة    

عمى الإجماع، والإجماع  -أعنى الصمم والعمى –عن تمك النقائص  -تعالى 
                                                           

 ٖٕٗ، ٖٖٕصـ  ٔالرازي : الأربعين في أصول الدين جـ  (ٔ)
وىو ما عرف لدى المتكممين في إحدى تقسيماتيم لمصفات : بالصفات الذاتية ،  (ٕ)

 القائمة عمى أن المراد منيا)الألقاب الدالة عمى الذات كالموجود والشيء والقديم، وربما
جعموا الألفاظ الدالة عمى السموب من ىذا الباب، كقولنا : واحد وغني وقدوس( الرازي: 

، سعد، تحقيق د/ طو عبد الرؤوف ٓٗ لوامع البيّنات شرح أسماء الله تعالى والصفات صـ
 م( .ٕٔٔٓطبعة المكتبة الأزىرية لمتراث ، القاىرة عام)

 ٖٕ٘صـ  ٔالرازي :  الأربعين في أصول الدين   جـ (ٖ)



 

  ٗٓٚٙ 

في حد ذاتو  دليل نقمي، لكن أراد الرازي بيان أنّ التمسك بالآيات أقوي في ىذا 
إنّو لا يمكن اتصافو تعالى بالعمى  -أي أئمة الأشاعرة  –الباب فيقول: )قوليم 

 -تعالى –والصمم؛ لأنّ ذلك من صفات النقص، وصفات النقص عمى الله 
محال، إنّيم عولوا في تنزيو الله تعالى عن النقائص عمى الإجماع، ثم إنّيم 
يثبتون كون الإجماع حجة بظواىر الآيات والأحاديث، فصارت ىذه الدلالة 

نرى أن الظواىر الدالة عمى كونو سميعا بصيرا، أقوى بالآخرة سمعية، ثم إنّا 
ذا كان الأمر كذلك، فبان  من الظواىر الدالة عمى أنّ الإجماع حجة وأكثر، وا 

 . (1)أن نتمسك في إثبات كونو تعالى سميعا بصيرا بيذه الظواىر القوية (
 :[ صفـة الكــــــلبم 2]

 : -عز وجل-ثبات الكلبم للهسمك أىل السنة قبل الرازي مسمكين لإ
 الأول: المسمك العقمي: والذي قدموا من خلبلو أدلة  عقمية عديدة منيا :     
/ ما ثبت بالعقل ) أنو ممك مطاع ، ومن حكم الممك أن يكون منو أمر 1    

ونيي ، كما دلّ تردد الخمق في صنوف التغايير والحوادث، والجايزات عمى 
عالما، دلّ تردد الخمق في صنوف الأمر، والنيي  قادرا -تعالى -كون الباري  

عمى أمر الباري ونييو، وكما جرى في ممكو تقديره، جرى عمى عباده تكميفو، 
وكما تصرف في الموجودات الجبرية جبرا وقيرا، تصرف في الموجودات 

 ، وبالتالي لا بد أن يكون متكمما .(2)الاختيارية تكميفا وتعريفا(
ل والنقص قياسا عمى صفتي السمع والبصر المتمثل في / دليل الكما2     

صورة قياس الأولى، عن طريق اتباع أسموب الحصر المنطقي والقائم عمى: 
                                                           

 ٖٕٙ،  ٖٕ٘صـ  ٔالمصدر السابق حـ  (ٔ)
، تحقيق، الفررجيوم ، ٜٕٙ، ٕٛٙالشيرستاني: نياية الإقدام في عمم الكلام صـ  (ٕ)

 ٙٙطبعة مكتبة زىران ، القاىرة بدون تاريخ، وقارن: البزدوي : أصول الدين صـ 



 

  ٗٓٚٚ 

أنّ الكلبم لمحي إما أن يقال ىو كمال، أو يقال ىو نقص، أو يقال لا ىو )
نقص ولا ىو كمال، وباطل أن يقال ىو نقص، أو ىو لا نقص ولا كمال ، 

رة أنّو كمال، وكل كمال وجد لممخموق فيو واجب لمخالق بطريق فثبت بالضرو 
 . (1)الأولى (

/ دليل الأفعال الإنسانية وترددىا بين الأحكام المتعمقة بيا من حيث 3     
الوجوب، أو الندب، أو الإباحة أو غيرىا من أحكامو الأخرى، ولقد دلت تمك 

عالم، ويستحيل أن يعمم شيئا  -تعالى  –)الأفعال بإتقانيا وأحكاميا عمى أنو 
ولا يخبر عنو، فإن الخبر والعمم يتلبزمان، فلب يتصور وجود أحدىما دون 
الثاني، ومن لا خبر عنده عن معمومة لا يمكنو أن يخبر غيره عنو، ومن 
المعموم أنّ الباري يصح منو التكميف والتعريف والاخبار والتنبيو والإرشاد 

لبم وقول يكمف ويعرف ويخبر وينبو بذلك فإذا والتعميم فوجب أن يكون لو ك
 . (2)ثبتت ىذه الدلائل كونو متكمما (

المسمك الثاني: الاستدلال النقمي المتمثل في صورة الإجماع فقالوا:) ندعي     
 . (3)أن صانع العالم متكمم كما أجمع عميو المسممون (

 :  موقف الإمام الرازي
السنة وانتقمنا إلى الإمام الرازي نجده يعتمد في  إذا تركنا عموم مذىب أىل    

 عمى نيجين : -وجلعز –إثبات الكلبم لله 
الأول: المسمك العقمي، الذي سار فيو عمى درب أسلبفو من الأشاعرة،     

 ر ــع والبصـــمـــل الســــاه في دليــــورنــــص، كما صــــال والنقــــل الكمـــوالمتمثل في دلي
                                                           

 ٚٙ: أصول الدين صـ: البزدوي، وقارن في ذلكٖٖ٘د صـي الاعتقاالغزالي: الاقتصاد ف(ٔ)
 ٜٕٙالشيرستاني: نياية الإقدام في عمم الكلام صـ  (ٕ)
 ٖٔ٘الغزالي: الاقتصاد في الاعتقاد صـ  (ٖ)



 

  ٗٓٚٛ 

 . (1)السابق
أي في  –يو في النص القرآني قائلب:) المعتمد الثاني: المنيج النقمي، المتمثل لد

چڃ  چ  چ   چ  ڃچ-تعالى  –قولو  -وجلعز –إثبات الكلبم لله 
(2)

. 

ىو آخر ما استقر  -وجلعز –والمنيج النقمي لدى الرازي في إثبات الكلبم لله 
 عميو بدليمين : 

 الأول: تصريحو بأنّو الدليل المعتمد لديو في عممية الإثبات .     
: تضعيفو للؤدلة العقمية التي سمكيا أسلبفو من الأشاعرة والتي سبق الثاني    

أن اعتمد عمى بعضيا مبيّنا ضعف كل منيما عمى حدة، وقد جاءت عمى 
 النحو التالي: 

بناء عمى أنو ممك مطاع لو أوامر  -وجلعز –الأول: ثبوت الكلبم لله     
أضعف الأدلة ونواىي، لم ير الرازي ضعف ىذا الدليل فحسب، بل رأى أنو من 

العقمية أما لماذا؟ فلبنّو رأى أنّو إذا كان المراد ) بالمطاع نفوذ قدرتو ومشيئتو 
ن عنوا بو أن لو أمرا ونييا، فيو أول المسألة (  (3)في المخموقات فيو مسمم، وا 

متكمما، لكن دار  -تعالى –من حيث اتفاق المسممين جميعا عمى كونو 
و، بخلبف إن عني بصدور الأمر نفوذ الخلبف حول المعنى المقصود من

 مشيئتو تعالى في مخموقاتو باعتباره الخالق والمدبر ليا فيو متفق عميو .
وما نوّه إليو الرازي من الإشارة إلى أول المسألة ليو جدل قائم بين الفرق      

فمقد زعم  الكلبمية من جانب المعتزلة، والكرامية، والحنابمة، وأىل السنة ،
                                                           

تأثر بعض الأشاعرة بعد الرازي بيذا الدليل كالتفتازاني : راجع لو : شرح المقاصد جـ  (ٔ)
 ٚٗٔصـ  ٗ
 ( .ٗٙٔسورة النساء الآية رقم )  (ٕ)
 ٚٓٗحصل صـ الرازي : الم (ٖ)



 

  ٜٗٓٚ 

، بينما قرر (1) أن الكلبم أصوات وحروف حادثة مختصة بمحل المعتزلة
، وذىب الحنابمة إلى قدميا، بينما أكد أىل -تعالى  -الكرامية حدوثيا في ذاتو

 . (2)السنة عمى أنّ المقصود من الكلبم ىو الكلبم النفسي
                                                           

لم يشر المعتزلة أنفسيم إلى المحل الذي يحدث فيو الكلام، لكن نقل الإمام الأشعري (ٔ) 
اختلافيم في ذلك عمى النحو التالي: زعم الإسكافي أنو يوجد في أماكن كثيرة في وقت 
واحد، ومنع ذلك النظام، وزعم أنو في المكان الذي خمقو الله فيو، و زعم أبو اليذيل 

و أنو يوجد في أماكن كثيرة في وقت واحد إذا تلاه تال ، فيو يوجد مع تلاوتو، وأصحاب
وكذلك إذا كتبو كاتب يوجد مع كتابتو، وكذلك إذا حفظو حافظ وجد مع حفظو، ولا يجوز 
عميو الانتقال والزوال، وجعفر بن حرب وأكثر البغداديين منعوا أن يوجد في مكانين في 

ن الذي خمقو الله فيو محال انتقالو، وزوالو منو ووجوده في وقت واحد، وزعموا أن المكا
،  ٘ٔٔ، ٗٔٔغيره، أبو الحسن الأشعري : مقالات الإسلاميين واختلاف المصمين صـ 

م( ونقل عنيم الرازي: ) أن ٜٕٓٓتحقيق أحمد جاد ، طبعة دار الحديث القاىرة ، عام )
تعالى كالشجرة، وغيرىا( ، الرازي : محل الأصوات والحروف الحادثة جسم مباين لذات الله 

 ٜ٘ٔصـ  ٗٔالتفسير الكبير جـ 
خمق القرآن صـ  ٚحيد والعدل جـ راجع : القاضي عبد الجبار: المعني في أبواب التو  (ٕ)
، ٖٓ٘، ٜٕ٘، شرح الأصول الخمسة صـ ٖٙٔ، ٖ٘ٔ، المحيط بالتكميف صـ ٕٙ، ٖ

، ٚٗٔي : الفرق بين الفرق صـ ، البغدادٖٕٓالملاحمي: الفائق في أصول الدين صـ 
، تحقيق د/ عبد الباسط مزيد، طبعة مكتبة الإيمان ٕٛٔالشيرستاني: الممل والنحل صـ 
م(، الإسفراييني: التبصير في الدين وتمييز الفرقة ٕٗٔٓالقاىرة ، الطبعة الأولى عام )

كتبة ، تحقيق، الشيخ محمد الكوثري: طبعة المٜٙالناجية عن الفرق اليالكين صـ 
م(، أبو يعمى الحنبمي : المعتمد في أصول الدين صـ ٕٓٔٓالأزىرية لمتراث، القاىرة عام )

الحسن م(، أبو ٜٙٛٔ، تحقيق د/ وديع زيدان، طبعة دار المشرق بيروت، عام ) ٕٜ، ٙٛ
 =:، تحقيق عصام السيد ، طبعةٜٖٛ، ٜٖٙالزغواني: الإيضاح في أصول الدين صـ 



 

  ٗٓٛٓ 

الثاني: دليل الكمال والنقص، الذي سبق تضعيف الرازي لو عند إثبات     
سمع والبصر، فضلب عن أنّ رؤية الرازي لمنقص والآفة ىنا ىو ما صفتي ال

والأشاعرة حينما  ، (1)يجري ) في العرف: وىو العجز عن التمفظ بالحروف (
أكدوا عمي أن المقصود منو الكلبم النفسي  -تعالى-قرروا ثبوت الكلبم لله 

 الخال عن الأصوات والحروف قديمة كانت، أو حادثة. 
قائم عمى تردد الأفعال الإنسانية بين أحكاميا من حيث الثالث: وىو ال     

الوجوب، والحظر وغيرىا، ولقد رأى الرازي ضعفو من جانب أنو لا يمتنع أن 
 -تعالى  –يقال ) لم لا يجوز أن يكون معنى الوجوب، والحظر ىو أن الله 

عرف المكمف إنّو يريد عقاب من يترك الفعل الفلبني في الآخرة، أو يريد 
، ويكون المقصود منو تحقق اليدف من  (2)ال الثواب إليو في الآخرة (إيص

المخاطبة بتمك الأحكام، وىو ما أشار إليو المتكممون في تعريفاتيم لتمك 
الأحكام، فالواجب يعرف بأنّو:) ما وجب الموم والذم بتركو، من حيث ىو ترك 

 ،(4)قدام عميو (، والمحظور ىو:) ما زجر الشارع عنو، ولام عمى الإ (3)لو (
تتعدد الاحتمالات الواردة من خطاب الشرع بتمك الأحكام ما بين الأمر وبالتالي 

 بفعميا أو تركيا، أو بيان حصول الثواب، أو العقاب المترتب عمييا .
                                                           

ث والدراسات الاسلامية، السعودية الطبعة الأولى عام مركز الممك فيصل لمبحو =
، ٙٓٔ، البغدادي : أصول الدين صـ ٔٓٔم(، الباقلاني: الإنصاف صـ ٖٕٓٓ)

، ٔٓٔ، الآمدي: غاية المرام في عمم الكلام صـ ٕٓٛالشيرستاني: نياية الإقدام صـ 
 .م(ٕٓٔٓتحقيق د/ حسن الشافعي ، طبعة المجمس الأعمى لمشؤن الاسلامية عام )

 ٘ٓٗالرازي : المحصل صـ  (ٔ)
 ٙٓٗالمصدر السابق صـ  (ٕ)
 ٖٜٕصـ  ٔالباقلاني : التقريب والإرشاد الصغير جـ  (ٖ)
 ٖٖٔصـ  ٔالجويني : البرىان في أصول الفقو جـ  (ٗ)



 

  ٗٓٛٔ 

الرابع: الدليل النقمي المتمثل في صورة الإجماع، والذي استدل بو بعض      
رأى الرازي شدة ضعفو كذلك من جانب أنّ  أسلبف الرازي من الأشاعرة، وقد

أي  –(1))الإجماع ليس إلا عمى المفظ، أما في المعنى الذي يقول بو أصحابنا
لما سبق  (2)فيو غير مجمع عميو، بل لم يقل بو أحد إلا أصحابنا ( –الأشاعرة 

 . تقريره من رؤية المعتزلة، والكرامية، والحنابمة لمكلبم ، وتفسيرىم لو كما أشرنا
وبعد أن انتيى الرازي من تضعيفو لأدلة الكلبم العقمية قرر أن: ) المعتمد      

چڃ  چ  چ   چ   چ -تعالى  –ىو قولو 
(3)

)
(4)

 . 

 :  [ رؤيـتــو تعالى في الآخــرة3]
 تتضح رؤية المتكممين في تمك المسألة باختصار شديد من خلبل ما يمي: 

في الآخرة، تنزييا  -تعالى  –يم عمى نفي رؤيتو : قام مذىبالمعتزلة[ 1]   
عن المقابمة والحيز، وغيرىا من متطمبات الرؤية التي  -وجلعز –منيم لله 

تنطبق عمى الأجسام، قياسا منيم لمغائب عمى الشاىد، مستدلين بأدلة نقمية 
ٿ  ٹ   ٹ   ٹ  ٹ  چ -تعالى –وعقمية عديدة، فمن النقل قولو 

عقل: دليل المقابمة القائم عمى:) أنّ ، ومن ال(5)چڤ  ڤ  ڦ    ڤڤ
البصر لا يصح أن يرى بو إلا ما كان مقابلب لو، أو في حكم المقابل لو، فما 
اختص بذلك صح أن يرى بالبصر، وما خرج عنو لا يصح أن يرى بو، وىذا 

                                                           

 يقصد بو الرازي: الكلام النفسي  (ٔ)
 ٚٓٗالرازي : المحصل : صـ  (ٕ)
 (ٗٙٔسورة النساء : الآية )  (ٖ)
 ٚٓٗالرازي : المحصل صـ  (ٗ)
 (ٖٓٔسورة الأنعام : الآية )  (٘)



 

  ٕٗٓٛ 

الشرط في أنّو واجب، فيما يصح أن يرى بالبصر بمنزلة نفس البصر في أنو 
 .(1)منا (شرط واجب في الرائي 

في  -تعالى  –: قام المذىب السني عمى إثبات رؤيتو أىل السنة[ 2]     
الآخرة لممؤمنين ،مقدمين لذلك عدد من الأدلة العقمية بجانب النقمية، ومن أىم 
تمك الأدلة العقمية، دليل الوجود، الذي اتبعوا فيو قياس الغائب عمى الشاىد، 

الشيء إنّما يصح أن يرى من حيث كان القائم عمى أنّو: )تعالى موجود ، و 
موجودا، إذا كان لا يرى لجنسو؛ لأنّا لا نرى الأجناس المختمفة، ولا يرى 
لحدوثو ،إذ قد نرى الشيء في حال لا يصح أن يحدث فييا، ولحدوث معنى 

 . (2)فيو، إذ قد ترى الأعراض التي لا تحدث فييا المعاني(
چپ  ڀ    ڀ     ڀ      ٺ  ٺ      چ  ومن الأدلة النقمية قولو تعالى:    

(3)
     وقولو ، 

 ﮽   ﮺ے  ۓ  ۓ  ﮲  ﮳   ﮴  ﮵  ﮶  ﮷  ﮸  ﮹چ :-تعالى – ﮻  ﮼  

 ﯂  ﯃    ﯄  ﯅  ﯆  ﯀    ﯁  ﯈  ﯉   ﯊  ﯋  ﯌    ﯇﮾  ﮿   

(  ﯑﯍  ﯎   ﯏  ﯐
(5)، وغيرىا ( (4)

 . 

                                                           

، تحقيق د/ محمد ٓٗٔصـ  ٗالقاضي عبد الجبار: المغني في أبواب التوحيد والعدل ، جـ  (ٔ)
حممي، د/ أبو الوفا التفتازاني، مراجعة د/ إبراىيم مدكور، إشراف د/ طو حسين، طبعة المؤسسة 

 ٕٓٗ: ٕٕ٘ر، وقارن في ذلك : شرح الأصول الخمسة صـ المصرية العامة لمتأليف والنش
، ٜٛ، وقارن في ذلك: البغدادي: أصول الدين صـ ٕٖٓالباقلاني: تمييد الأوائل صـ  (ٕ)

، الصابوني: البداية من ٕٗٚ، الغزالي: الاقتصاد في الاعتقاد صـ ٖٙٔالجويني: الإرشاد صـ 
 ٕٛٚ، ٕٚٚالكفاية في أصول الدين صـ 

 ( .ٖٕ، ٕٕقيامة : الآية ) سورة ال (ٖ)
 .( ٖٗٔسورة الأعراف : الآية )  (ٗ)
، البغدادي: أصول الدين ٖٖٓراجع: الباقلاني: تمييد الأوائل وتمخيص الدلائل صـ  (٘)

 ٜٚ٘: ٜ٘٘صـ  ٔ، أبو المعين النسفي: تبصرة الأدلة في أصول الدين جـ ٜٜصـ 



 

  ٖٗٓٛ 

 : موقف الإمام الرازي
 في الآخرة: كان لمرازي كذلك نيجان في رؤيتو تعالى      
الأول: المنيج العقمي الذي اعتمده في الإشارة، ونياية العقول، والمتمثل في     

دليل الوجود الذي سبق تقريره من أسلبفو من الأشاعرة قائلب:) الباري تعالى 
 .(1)موجود، فيصح أن يرى ( 

 –ة الثاني: المسمك النقمي الذى اعتمده الرازي قائلب:) المعتمد في المسأل     
 . (2)الدلائل السمعية ( –أي في رؤيتو تعالى في الآخرة 

 : (3)في الآخرة أدلة سمعية عديدة منيا-تعالى-ولقد قدم الرازي لإثبات رؤيتو    
 ﮸ چ سأل الرؤية في قولو -السلبمعميو –الأول: أنّ موسى      ﮷  

لا كان سؤال موسى (4)چ﮺﮹ عميو –، ولو كانت الرؤية ممتنعة لما سأليا؛ وا 
 ثا .جيلب وعب  -السلبم
چڌ   ڌ       ڎ  ڎ  ڈ    ڈ    چ تعالى: -الثاني: قولو      

(5)
، وتخصيص  
 .(6)الكفار بيذا الحجب، يدل عمى أنّ المؤمنين لا يكونون محجوبين

                                                           

ىاني محمد حامد ،طبعة المكتبة الأزىرية ، تحقيق ٓٛالرازي: الإشارة في عمم الكلام صـ  (ٔ)
 ٔٔ:  ٜصـ  ٖم(،وقارن في ذلك : نياية العقول رفي دراية الأصول جـ ٜٕٓٓلمتراث، القاىرة عام)

، ٕٕٚ، ٕٔٚصـ  ٔ، وقارن في ذلك الأربعين في أصول الدين جـ ٙٗٗالرازي: المحصل صـ  (ٕ)
 ٕٔٓ:  ٜ٘ٔصـ  ٗٔ، التفسير الكبير جـ ٖٚمعالم أصول الدين صـ 

: ٕٕٚصـ  ٔ، الأربعين في أصول الدين جـ ٘ٚ: ٖٚالرازي: معالم أصول الدين صـ  (ٖ)
 ٛٗٗ: ٙٗٗ، المحصل صـ ٕٙٚ

 (ٖٗٔسورة الأعراف الآية ) (ٗ)
 (٘ٔسورة المطففين : الآية ) (٘)
يقول الرازي: في تفسيره عقب ىذه الآية ) احتج الأصحاب عمى أن المؤمنين يرونو  (ٙ)

 ٜٙصـ  ٖٔلوا ولولا ذلك لم يكن لمتخصيص فائدة ( التفسير الكبير جـ سبحانو، قا



 

  ٗٓٛٗ 

(1)چ پٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چ الثالث: قولو تعالى:     
النبي نقل عن  ، 

(2) -تعالى  -أنو قال الزيادة ىي النظر إلى الله  صلى الله عليه وسلم
. 

چۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   چ  لرابع: قولو تعالى:ا     
(3)

  ،
 چہ  ہ  ھ    ۀ  ہ  ہ   چ  :وقولو تعالى

(4)
والمقاء: عبارة ....،  

محال، إلا أن من رأى شيئا فكأن  -تعالى  –عن الوصول، وىذا في حق الله 
 . (5) بصره لقيو ووصل إليو ، فوجب حمل المفظ عميو

                                                           

 (ٕٙسورة يونس: الآية ) (ٔ)
عز –عن الزيادة في كتاب الله  صلى الله عليه وسلمرسول الله منيا : عن أبي بن كعب قل: سألت  (ٕ)

عز –: قال الحسنى: الجنة ـ والزيادة : النظر إلى الله چپٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چ -وجل
عز –تقاد أىل السنة والجماعة ،باب جماع توحيد الله ( ىبة الله اللالكائي: شرح اع-وجل
، حديث رقم ٘ٓ٘صـ  ٖوصفاتو وأسمائو وأنو حي قادر عالم سميع بصير جـ  -وجل
، السعودية ، الطبعة الثامنة عام  تحقيق أحمد الغامدي، طبعة دار طيبة( ٓٛٚ)
 .م (ٖٕٓٓ)
 (ٙٗسورة البقرة :الآية ) (ٖ)
 (٘ٓٔسورة الكيف :الآية )  (ٗ)
أكثر تفسيرات معنى " المقاء " في الآيات السابقة وردت عمى معان تختمف عما ذكره الرازي ،  (٘)

فمقد جاء عمى معانى " ثواب الله، والبعث والحساب، والموت " راجع : أبو اسحاق الثعمبي : 
، تحقيق ، الإمام محمد عاشور، طبعة دار ٕٔٚصـ  ٚالكشف والبيان عن تفسير القرآن ، جـ 

م(، البغوي: معالم التنزيل في تفسير ٕٕٓٓالتراث العربي، بيروت، الطبعة الأولى عام)  إحياء
، تحقيق: عبد الرؤوف الميدي، دار إحياء التراث العربي، بيروت، الطبعة ٓ٘٘صـ  ٖالقرآن، جـ 

، تحقيق : أحمد ٕٖٚ، صـ ٖٔىـ(، القرطبي : الجامع لأحكام القرآن ، جـٕٓٗٔالأولى عام ) 
م( ، الخازن : ٜٗٙٔي، إبراىيم أطفيش، طبعة دار الكتب المصرية، الطبعة الثانية عام ) البردون

، تصحيح: محمد شاىين، طبعة دار الكتب العممية ٖ٘ٚصـ  ٖجـ  لباب التأويل في معاني التنزيل
 ىـ( ، وغيرىا .٘ٔٗٔبيروت، الطبعة الأولى عام )



 

  ٗٓٛ٘ 

 (1)إنّكم سترون ربكم كما ترون القمر ليمة البدر "" صلى الله عليه وسلمالخامس: قولو      
 (2)والمقصود من ىذا التشبيو: تشبيو الرؤية بالرؤية، لا تشبيو المرئي بالمرئي .

: -وجلعز –ومما يؤكد اعتماد الرازي عمى المسمك النقمي في إثبات رؤيتو     
ىو: الأدلة السمعية،  -وجلعز – تصريحو السابق بأنّ المعتمد في رؤيتو

لدليل الوجود الذي اعتمده أسلبفو من الأشاعرة في إثبات الرؤية وتضعيفو 
 والذي سبق الاعتماد عميو من جانبو كذلك، وجاء تضعيفو لو من جانبين : 

؟ الشاىد في تمك المسألة أما لماذاالجانب الأول: بطلبن قياس الغائب عمى     
فوجود الله تعالى لأنو رأى أن ىناك ثمة فرق بين وجوده تعالى، ووجود غيره ) 

عين ذاتو، وذاتو مخالفا لغيره، فيكون وجوده مخالفا لوجود غيره، فلب يمزم من 
 . (3)كون وجودنا عمة لصحة الرؤية، كون وجوده كذلك (

 ومن ىنا انطمق الرازي في نقد صورة ىذا الدليل من خلبل قاعدتين :     
 -وجلعز – ة بأن اللهالأولي: القاعدة العامة لدى جلّ الفرق الإسلبمي    

  چٿ     ٹ  ٹ   ٿٺ  ٿ        ٿچ
(4)

 . 
                                                           

 ٘ٔٔصـ  ٔة، باب :فضل صلاة العصر، جـ البخاري : صحيح البخاري :كتاب :مواقيت الصلا (ٔ)
( ، تحقيق محمد زىير، طبعة دار طوق النجاة، الطبعة الأولى عام ) ٗ٘٘، حديث رقم ) 

ىـ (، والمفظ عند البخاري " إنكم سترون ربكم كما ترون ىذا القمر لا تضامون في رؤيتو ٕٕٗٔ
 روبيا فافعموا " .فإن استطعتم أن لا تغمبوا عمى صلاة قبل طموع الشمس ،وقبل غ

قدم الإمام الرازي " إحدى عشر" دليلا نقميا لإثبات رؤيتو تعالى في الآخرة يصعب  (ٕ)
ذكرىا جميعا خشية الإطالة ، ومن أراد الاستزادة عميو مراجعة : الرازي: معالم أصول الدين 

، ٛٗٗ: ٙٗٗ، المحصل صـ  ٕٕٚ، ٕٔٚصـ ٔ، الأربعين في أصول الدين جـ٘ٚ: ٖٚصـ
 ٜٖ٘: ٖٗ٘صـ  ٗٔفسير الكبير جـ الت
 ٖٗٗالرازي : المحصل صـ  (ٖ)
 (ٔٔسورة الشور : الآية ) (ٗ)



 

  ٗٓٛٙ 

وىي : مخالفتو  -وجلعز –الثانية: إحدى صفاتو السمبية الواجبة لو      
 . عمى وجود غيره -تعالى  –تعالى لمحوادث، وبالتالي لا يقاس وجوده 

الجانب الثاني: إيراد تساؤلات عديدة حول ىذا الدليل أبيت حجتو ، معترفا     
 : (1)عن الإجابة عمييا منيا  بالعجز

لأنّ  .... / أن صحة الرؤية حكم عدمي ،والحكم العدمي يجوز تعميمو1   
ذا كانت الصحة أمرا عدميا ، كانت صحة الرؤية أمرا  الصحة حكم عدمي، وا 

 عدميا .
ن كان حكما عدميا، لكن 2     / أنو لو سممنا أن صحة الرؤية حكم ثابت ،وا 

يمو، لكن لا نسمم أن صحة الرؤية حكم مشترك بين الحكم العدمي يجب تعم
الجوىر والعرض، وذلك لأن صحة كون السواد مرئيا مخالفة لصحة كون 
البياض مرئيا، والدليل عميو: أنو يمتنع قيام كل واحدة من ىاتين الصحتين مقام 
الأخرى، بدليل: أن الجوىر يمتنع أن يرى سوادا، والسواد يمتنع أن يرى جوىرا، 

 تساوت الصحتان لقامت كل واحدة منيما مقام الأخرى . ولو
/ إن القوة اللبمسة مدركة لمجواىر والأعراض: أما أنيا مدركة لمجواىر 3      

فلؤنا بالممس نميز بين الطويل والعريض والعميق، كما أنا ببصرنا ندرك التفرقة 
ب أن يدل بين ىذه الأحوال، ولما دلّ ذلك عمى كون البصر مدركا لمجسم، وج

ذلك عمى كون الممس مدركا لمجسم، وأما أنّ القوة اللبمسة مدركة للؤعراض، 
ذا ثبت أن القوة اللبمسة مدركة لمجواىر  فلؤنا ندرك التفرقة بين الحار والبارد، وا 
والأعراض، اطرد الدليل الذي ذكرتم بتمامو، فيمزم أن تكون عمة صحة الممس 

 وجب أن يكون ممموسا مذوقا ، والتزامو في ىي الوجود، والله تعالى موجود، ف
                                                           

 ٕٔٚ: ٕٕٙصـ  ٔالرازي: الأربعين في أصول الدين جـ  (ٔ)



 

  ٗٓٛٚ 

 . (1)غاية البعد
ومما تجدر الإشارة إليو أنّ الأشاعرة بعد الرازي قد أخذوا جانبا من 
التأثير بالإمام الرازي في تمك المسألة من ناحية أن الإمام الرازي قد جعل الدليل 

بعض النقمي ىو الأصل والمعتمد عميو في تمك المسألة ، في حين جعل 
الأشاعرة النقل ىو المتقدم في الاستدلال عمى العقل عمييا، يقول الجرجاني: 

بالنقل والعقل فمنجعمو  –عمى جواز رؤيتو تعالى  –أي  –قد استدل عميو )
نما قدمو؛ لأنو الأصل في ىذا الباب (  . (2)مسمكين: المسمك الأول: النقل، وا 

*** 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

أورد الإمام الرازي " اثني عشر تساؤلا حول دليل الوجود الذى سبق تقريره في  (ٔ)
من التمسك بو في تمك المسألة، يصعب الاستدلال عمى رؤيتو تعالى في الآخرة " تضعف 

الإطناب فييا ىاىنا خشية الإطالة ،ومن أراد الرجوع إلييا عميو مراجعة: الرازي:الأربعين 
  ٙٗٗ: ٖٗٗ،المحصل صـ ٕٔٚ: ٕٕٙصـ  ٔفي أصول الدين جـ

 ٙٔٔصـ  ٛالجرجاني: شرح المواقف جـ  (ٕ)



 

  ٗٓٛٛ 

 
 

بعد الوقوف عمى دور الدليل النقمي في مسائل الإلييات عند الإمام الرازي ،    
إلى بيان دوره في مسائل السمعيات والأحكام ، والتي يمكن تقسيميا عمى ننتقل 

 النحو التالي:
 :   نقمي في مسائل السمعياتأولا: الاعتماد عمى الدليل ال

السمعيات باعتبارىا أمورا غيبية لا مجال لمعقل فييا إلا في دائرة تحقيق    
النص، وفيمو الفيم السوي في إطار ضوابط الفكر والاستدلال؛ ولأنو لا طريق 
لثبوتيا إلا السماع " قرآنا، أو صحيح السنة "، كان دأب المتكممين فييا:) أن 

قاطعة في طرقيا، لا مجال للبحتمال في ثبوت أصوليا ولا في  الأدلة السمعية
 .(1)تأويميا، فما ىذا سبيمو، فلب وجو إلا القطع بو (

ولذلك لو وقفنا حول ثبوت تمك الأمور لدي المتكممين نجد أن جلّ      
 وسيتضح ذلك من خلبل ما يمي:اعتمادىم فييا عمى النقل 

اد المنيج العقمي، والمقرر لدييم في أغمب مسائل : الذين يعدون رو المعتزلة]أ[ 
في كثير  –أعني الدليل العقمي  –العقيدة، والأحكام كذلك، إلا أنيم نحّوه جانبا 

من السمعيات وكان مستندىم فييا الدليل النقمي فحسب، كاستدلاليم بو في 
إلى سؤال القبر، ونعيمو وعذابو، والإعادة، والحساب، والميزان، ولم يمجئوا 

تأويل النصوص إلا في بعض فروع مسائميا: كتأويل نصوص وصف الصراط 
نكار الشف (2)الذي جاءت بو السنة  ائر الذين ماتوا دون ـــة لمرتكبي الكبـــاعــ، وا 

                                                           

 ٕٖٓالجويني: الإرشاد صـ  (ٔ)
الخدري : قال " بمغني أن الجسر أدق من الشعر وأحد من السيف " ، مثل حديث أبي سعيد  (ٕ)

  =، تحقيق شعيب الأرناؤوطٖٓٛ، صـ ٙٔابن حبان : الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان ، جـ 



 

  ٜٗٓٛ 

 . (1)توبة، وعدم وجود الجنة والنار الآن، وخمقيما يوم القيامة
ة من الأشاعرة : إذا تركنا المعتزلة وانتقمنا إلى أىل السنأىل السنة]ب[      

نجدىم يقررون من أول وىمة أنّ:) من ثبت صدق ليجتو إذا أخبر عن كائن 
ممكن حصل العمم بو لا محالة ؛ لأن المخبر غير ممكن مقدور لله تعالى، 

 . (2)والمخبر صادق (
وسار عمى نفس الدرب كذلك السادة الماتريدية مقررين أن:) كل ما ورد        

 . (3)لعقل يجب قبولو كسؤال منكر ونكير (بو السمع ولا يأباه ا
 :  موقف الإمام الرازي

أما عن موقف الإمام  الرازي فقد سار عمى درب أسلبفو من الأشاعرة      
 مؤكدا عمى وجو الإجمال أنّ النقل ىو الأساس في إثبات السمعيات قائلب:

نطاق ا) لجوارح، وتطاير سائر السمعيات من عذاب القبر، والصراط والميزان، وا 
عالم  -تعالى  –الكتب، وأحوال أىل الجنة والنار، فيي في أنفسيا ممكنة، والله 

 .(4)بالكل، قادر عمى الكل فكان خبر الصادق عنيا مفيدا لمعمم بوجوده (
                                                           

م(، قال المحقق : إسناده صحيح ٜٛٛٔطبعة مؤسسة الرسالة ، بيروت، الطبعة الأولى عام ) =
 عمى شرط مسمم .

، ٕٙٚ، ٕٓٚ، ٜٚٙالخمسة مواضع  صـ  عبد الجبار: شرح الأصولراجع: القاضي  (ٔ)
 ٓٚ٘: ٘ٔ٘الملاحمي : الفائق في أصول الدين صـ 

، تحقيق: الشيخ : محمد  ٚ٘الجويني: العقيدة النظامية في الأركان الإسلامية صـ  (ٕ)
م(، وقارن في ذلك ، الغزالي: ٕ٘ٔٓالكوثري ، طبعة المكتبة الأزىرية لمتراث عام ) 

 ٖٜٗ: ٛٛٗالاقتصاد في الاعتقاد صـ 
، تحقيق د/ عبد الله ٕٛٗأبو البركات النسفي: شرح العمدة في عقيدة أىل السنة صـ  (ٖ)

 م(.ٕٗٔٓاسماعيل طبعة المكتبة الأزىرية لمتراث ، القاىرة عام ) 
 ٔٙ٘الرازي : المحصل صـ  (ٗ)



 

  ٜٗٓٓ 

ولم يكتف الرازي بيذا الإجمال، بل قام بتفصيل كل مسألة منيا عمى حدة     
 فمنيا عمى سبيل المثال : 

ثلبث  –أعاذنا الله منو  –/ بيّن أنّ )المعتمد في إثبات عذاب القبر 1    
ں   ں  ڻ  ڻ  چ في آل فرعون: -تعالى  –آيات: أحدىا : قولو 

چۀ  ۀ  ہ  ہ    ہ  ہ  ھ  ھ    ڻڻ
(1)

وىو صريح في  
چۅ  ۅ  ۉ    چ  التعذيب بعد الموت، وثانييا : في قوم نوح:

(2)
والفاء  

ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  چ:-تعالى  – لمتعقيب، وثالثيا: قولو

چڈ 
(3)

موتتين، وىما لا يتحققان إلا بالحياة في القبر  -تعالى –فذكر  
حتى يكون أحد الموتين ما حصل عقب الحياة التي في الدنيا ، والآخرة ما 

 . (4)حصل عقب الحياة التي في القبر(
                                                           

 (ٙٗسورة غافر: الآية )  (ٔ)
 (ٕ٘سورة نوح: الآية )  (ٕ)
 ( ٔٔسورة غافر : الآية )  (ٖ)
، اعترض بعض المفسرين  ٔٙٔصـ  ٗالرازي : نياية العقول في دراية الأصول جـ  (ٗ)

عمى الاستدلال بيذه الآية عمى عذاب القبر كالزمخشري حيث قال: ) أراد بالإماتتين خمقيم 
ماتتيم عند انقضاء آجاليم، وبالإحيائتين: الإحياءة الأولى، حياءة البعث،  أمواتا أولا، وا  وا 

سورة  چې  ې  ې  ې     ۉۅ  ۅ  ۉ  چ وناىيك تفسيرا لذلك قولو تعالى 
(، راجع: الزمخشري: الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في ٕٛالبقرة: الآية )

ترتيب محمد السعيد ، طبعة الدار التوفيقية ، بدون  ٙٙٔ، ٘ٙٔصـ  ٗوجود التأويل، جـ
الذكر أن ىناك من المفسرين من أيّد الزمخشري في ذلك، راجع تاريخ ، ومن الجدير ب

صـ  ٚ، ابن كثير : تفسير القرآن العظيم جـ ٜٖٚصـ  ٘ٔالقرطبي : تفسير القرطبي : جـ
 =، تحقيق سامي محمد ، طبعة دار طيبة لمنشر ، السعودية، الطبعة الثانية عامٖٖٔ



 

  ٜٗٓٔ 

عتمدا فييا عمى الأدلة / عدم خمود العصاة من أىل الشيادة في النار م2    
أي عدم خمود العصاة من أىل الشيادة في  –النقمية كذلك، فيقول:) يدل عميو 

ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہ    چ  وجوه: الحجة الأولى: قولو تعالى –النار أبدا 

چ  ےہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے
(1)

ۀ  ۀ  ہ   چ الحجة الثانية: قولو تعالى، 

چ﮵﮲     ﮳       ﮴  ۓ  ۓ  ےہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ    ھ  ے
(2)

 

چ   ٿڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ      ٺ  ٺ چ: قوله تعالى الحجة الثالثة
(3)

  ،
" يخرج من النار من كان في قمبو مثقال ذرة  -عميو السلبم-الحجة الرابعة قال

 . (5)( (4)من الإيمان 
في حق فساق الأمة فبيّن أنّ أدلتو ىي النقل  صلى الله عليه وسلم/ ثبوت شفاعتو 3    
چٱ  ٻ  ٻ  ٻ چ   لنا قولو تعالى) قائلب:

(6)
، وتخصيصيم بيذه  

                                                           

، ٕ٘ٔٔائق التأويل ، صـ م(، أبو البركات النسفي : مدارك التنزيل وحقٜٜٜٔ)=
، طبعة ٕ٘، صـ ٕٗالألوسي: روح المعني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني: جـ 

 دار إحياء التراث العربي ، بيروت .
 (ٙٔٔ( ، و) ٛٗسورة النساء : الآيتان: رقم ) (ٔ)
 (ٖ٘سورة الزمر: الآية )  (ٕ)
 ( ٙسورة الرعد: الآية )  (ٖ)
، تحقيق ٖٔٙصـ  ٗي: سنن الترمذي : باب: ما جاء في الكبر، جـ أبو عيسى الترمذ (ٗ)

د/ أحمد شاكر ،وآخرون ، طبعة شركة مكتبة الحمبي ، القاىرة ، الطبعة الثانية عام 
 م(.ٜ٘ٚٔ)
 ٖٖٔ، ٖٖٓالرازي : المسائل الخمسون في أصول الدين صـ  (٘)
 (ٛٗسورة المدثر : الآية )  (ٙ)



 

  ٜٕٗٓ 

تي    چ -تعالى  –الحال، يدل عمى أن حال المؤمن بخلبفو، وأيضا قال 

چ  ثيثج       ثم  ثى
(1)

أن يستغفر  صلى الله عليه وسلمنبيو  -تعالى  –، أمر الله  
       لممذنب منيم، فإذا أتى بيذا الاستغفار فالظاىر أنو يجب أن يشرفو الله 

ذا أرا -تعالى  –      د ذلك وجب أن يحصل ذلك المراد لقولو بالإجابة إليو، وا 
چڌ  ڌ  ڎ     ڎ چ:  -تعالى-

(2)
" أعددت  صلى الله عليه وسلم،وأيضا قولو  

(3)شفاعتي لأىل الكبائر من أمتى
 )

(4)
 . 

 –/ الاعتماد عمى النقل في وجود الجنة والنار الآن قائلب:) المعتمد فيو 4    
پ  چعالى :ثلبث آيات: الأولى قولو ت –أي في وجود الجنة والنار الآن 

چپ   پ  ڀ  ڀ  ڀ 
ی   ی    چ: -تعالى  –، وقولو (5)

(ئى  ئي    ئمی  ی  ئج  ئح
(6)

،والإعداد صريح في ثبوت الشيء  
ڑ  ک    ک  ک   گ  گ  گ  ڳ  ڳ  چ -تعالى  –وتحقيقو، والثانية: قولو 

چڳ  
(7)

وجنة المأوى ليست إلا دار الثواب بإجماع الأمة، فصحّ أنّيا في  
                                                           

 (ٜٔسورة محمد: الآية ) (ٔ)
 (٘سورة الضحى : الآية ) (ٕ)
، ٜٖٔصـ  ٔأبو عبد الله الحاكم : المستدرك عمى الصحيحين ،كتاب الإيمان،  جـ  (ٖ)

، ، طبعة دار الكتب العممية بيروت ( ، تحقيق :مصطفى عبد القادر عطإٕٛحديث رقم )
" ،  م(، والمفظ عند الحاكم " شفاعتي لأىل الكبائر من أمتيٜٜٓٔالطبعة الأولى عام ) 

 قال المحقق ، الحديث صحيح عمى شرط الشيخين ، ولم يخرجاه . 
 ٖٛٔ، ٖٚٔالرازي : معالم أصول الدين صـ  (ٗ)
 (ٖٖٔسورة آل عمران: الآية )  (٘)
 (ٕٗسورة البقرة :الآية )  (ٙ)
 (٘ٔ: ٖٔسورة النجم : الآيات ) (ٚ)



 

  ٜٖٗٓ 

خراج الله السماء وأنّي سكانيما الجنة، وا  ا مخموقة، والثالثة: قصة آدم وحواء ، وا 
(1)إيّاىما منيا(

 . 

 : الاعتماد عمى الدليل النقمي في الأحكام :ثاثال
ائل الإلييات، لم يقتصر دور الدليل النقمي عند الرازي عمى بعض مس

فصميا عمى النحو ، وىا نحن ن، بل شممت الأحكام أيضاوجل السمعيات فحسب
 التالي: 

 [ التحســيـن والتقـبـيـــح : ٔ]
دار جدال كبير حول تمك المسألة ، في أن تحسين الأشياء وتقبيحيا ىل يكون 

 بالعقل أم بالشرع ؟، ويمكن تمخيص ىذا الخلبف عمى النحو التالي : 
قول يرون أنّ حسن الأشياء وقبحيا يرجع إلى العقل، ي: لمعتزلة]أ[ ا    

نّما يكشف عن  القاضي عبد الجبار:) السمع لا يوجب قبح شيء، ولا حسنو، وا 
 . (2)حال الفعل عن طريق الدلالة كالعقل (

يرونو شرعيا، مؤكدين عمى ذلك منذ نشأتيم، يقول الإمام : الأشاعرة]ب[  
الأشعري ) القبح من أفعال خمقو كميا، ما نياىم عنو، وما زجرىم عن فعمو، 

عز –أمرىم بو ،أو ندبيم إلى فعمو، أو أباحو ليم، وقد دل الله سن ما وأنّ الح
چ ہڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ    ہ  ہچعمى ذلك بقولو  -وجل

(3)
. 

                                                           

 ٙٙٔ، ٘ٙٔصـ  ٗالرازي: نياية العقول جـ  (ٔ)
، تحقيق د/ ٗٙ، صـ  ٔق ٙلجبار: المغني في أبواب التوحيد والعدل جـالقاضي عبد ا (ٕ)

أحمد الأىواني ، مراجعة د/ إبراىيم مدكور، إشراف د/ طو حسين ، طبعة المؤسسة 
 المصرية العامة لمتأليف .

،  ٚٗ، وقارن في ذلك: الباقلاني: الإنصاف صـ  ٛٚالأشعري: رسالة أىل الثغر صـ  (ٖ)
 =،ٕٕٛ، الجويني: الإرشاد صـ ٖٓٚالإقدام في عمم الكلام صـ  الشيرستاني: نياية



 

  ٜٗٓٗ 

 انقسم الماتريدية في تمك المسألة إلى فريقين : : الماتريدية]جـ[     
الأول: الماتريدي ومتكممي سمرقند، وىؤلاء يذىبون في المسألة مثل     

ن أنّ الحسن والقبح عقميان، يقول الماتريدي:) في العقل حسن كل المعتزلة، م
 . (1)حسن، وقبح كل قبيح ، ثم في الفعل يقبح فعل القبيح، ويحسن فعل الحسن(

قول عامة   -أي أنّ الحسن والقبح عقميان -وزاد البزدوي قائلب: ) وىو     
 .(2)عمماء سمرقند(

ىبون بمثل ما ذىب إليو الأشاعرة من الثاني: متكممي بخارى، وىؤلاء يذ     
أنّ الحسن والقبح شرعيان، يقول الصابوني: )وليس تفسير وجوب الإيمان 
بالعقل أن يستحق الثواب بفعمو، والعقاب بتركو، إذ ىما لا يعرفان إلا 

 .(3)بالسمع(
وزاد ابن اليمام قائلب: )قال أئمة بخارى لا يجب إيمان ولا يحرم كفر قبل       
 . (4)ثة، كقول الأشاعرة(البع

 :  موقف الإمام الرازي
كان لمرازي منيج اختمف فيو عن غيره ممن سبقو من الأشاعرة تمثل في     

 النقاط الآتية : 
                                                           

 ٕ، الآمدي : أبكار الأفكار في أصول الدين جـ ٕٕٛصـ  ٗالتفتازاني: شرح المقاصد جـ=
 ٔٛٔصـ  ٛ، الجرجاني : شرح المواقف جـ ٚٔٔصـ 
 ٘ٚالماتريدي: التوحيد صـ  (ٔ)
بين المعتزلة أن : الماتريدية  لا ، لكن الفرق بينيم و  ٕٗٔالبزدوي: أصول الدين صـ  (ٕ)

يوافقون المعتزلة عمى ما بنوه عمى ذلك من عدم إرادتو تعالى لمشر وخمقو لو ، أو من وجوب 
 بعض الأفعال عميو .

 ٜٖٚنور الدين الصابوني: البداية من الكفاية في أصول الدين صـ  (ٖ)
 ٗٗصـ  ٕابن اليمام: المسامرة في شرح المسايرة جـ  (ٗ)



 

  ٜٗٓ٘ 

 أولا : تحرير محل النزاع في المسألة : 
حرر الإمام الرازي محل النزاع في المسألة، ممبسا إياىا ثوبا جديدا،     

ن والقبح قد يراد بيما ملبئمة الطبع ومنافرتو، وكون الشيء صفة قائلب:)الحس
كمال أو نقصان، وىما بيذين المعنيين عقميان ، وقد يراد بيما كون الفعل 

 .(1) موجبا لمثواب والعقاب، والمدح والذم، وىو بيذا المعنى شرعي عندنا(
 وبناء عميو يطمق مفيوم الحسن والقبح عمى ثلبثة معان :

الأول: الحسن: ما كان ملبئما لمطبع كالمذة ، والقبيح: ما كان منافرا لو     
 كالألم .

الثاني: الحسن: ما كان صفة كمال كالعمم، والقبيح ما كان صفة نقص     
 كالجيل .

 ولا نزاع بين المتكممين في ىذين المعنيين باستقلبل العقل بإدراكيما .
دنيا والثواب في الآخرة، والقبيح: تعمق الثالث: الحسن: تعمق المدح في ال    

الذم في الدنيا والعقاب في الآخرة، وىو مورد الخلبف بين الأشاعرة ومتكممي 
بخارى من الماتريدية من جانب، والمعتزلة ومتكممي سمرقند من جانب آخركما 

 أشرنا سالفا.
 :  ثانيا: رأيو في المسألة

 في المسألة أنّو سار فيو عمى درب  تبين من تحرير الرازي محل النزاع        
                                                           

، وقارن في ذلك لمرازي: الأربعين في  ٜٚٗ، ٛٚٗالإمام الرازي: المحصل صـ  (ٔ) 
، نياية العقول في ٕٕٚ، ٕٕٙ، الإشارة في عمم الكلام صـٜٖٖصـ ٔأصول الدين جـ
، ولقد تأثر بعض الأشاعرة بالرازي في ذلك ، راجع :  ٕٚٗصـ ٖدراية الأصول جـ

 ٗ، التفتازاني : شرح المقاصد جـٕٕٓـالبيضاوي: طوالع الأنوار من مطالع الأنظار ص
 . ٖٛٔ،  ٕٛٔصـ ٛ، الجرجاني: شرح المواقف جـ ٕٕٛصـ



 

  ٜٗٓٙ 

 . (1)أسلبفو من الأشاعرة قائلب:) الحسن والقبح يثبتان بالشرع (
 : -وتعالىسبحانو –[ شــــكــــر المـنـــعــم ٕ]    
اتفق المتكممون عمى وجوب شكر الله تعالى عمى نعمو وآلائو عمى خمقو،    

 لكن اختمفوا في مصدر ىذا الوجوب أىو بالعقل أم بالشرع ؟ 
خمق ىذه  -تعالى  –فمقد ذىب المعتزلة إلى أنّو بالعقل مقررين:) أنّو   

المنافع لتتكامل نعمتو، وتظير حكمتو جل وعز، فيجب عمى المكمف وقد 
عرضو الله تعالى بالتكميف إلى الدرجات العظيمة، أن يبالغ في شكر نعمتو ولا 

ىي كالشكر لو، ولا  يكفرىا، ويتحدث بيا ويذكرىا، ويجتيد في أداء عباداتو التي
ذا كان لا يمكنو ذلك إلا بمعرفتو جل وعز بتوحيده، وعدلو،  يقصر فييا، وا 
وجب أن لا يقصر في معرفتو ويحصميا بما أمكنو تحصيميا، ولأنّ ما لا يتم 

 . (2)الواجب إلا بو يكون واجبا كوجوبو (
ذا انتقمنا إلى الأشاعرة نجدىم يقررون أن شكر المنعم      ن يكو  -وجلعز –وا 

       كان يجب عمى العباد معرفة الله بالشرع مؤكدين عمى:) أنّو لو لم يرد الشرع لما 
                                                           

، ٛٚٗ، وقارن في ذلك المحصل صـ ٜٖٖصـ  ٔالرازي: الأربعين في أصول الدين جـ (ٔ)
، ٕٕٙ، الإشارة في عمم الكلام صـ ٕٚٗصـ  ٖ، نياية العقول في دراية الأصول جـ ٜٚٗ
ودحض كذلك جيدا وفيرا في تفنيد مذىب المعتزلة في تمك المسألة ، ولقد كان لمرازي ٕٕٚ

مذىبيم عن طريق تصوير عدة إلزامات بمغت في مجموعيا " اثني عشر إلزاما" كميا 
، المطالب ٕٖٗ:  ٜٖٖصـ  ٔمحالة عقلا : راجع : لمرازي : الأربعين في أصول الدين جـ

، المسائل الخمسون في ٖٖ٘: ٕٕٖ، ٕٜٕ: ٜٕٓصـ  ٖالعالية من العمم الإليي جـ
:  ٕٛٗصـ ٖ، نياية العقول في دراية الأصول جـٖٖٔ، ٕٖٔأصول الدين صـ

 ٖٕ٘: ٖٕٓ،الإشارة في عمم الكلام صـ ٖٕ٘
 ٜٚالقاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة صـ  (ٕ)
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 . (1)وشكر نعمتو (  -تعالى–
 :  موقف الإمام الرازي

 -سبحانو-سار الرازي عمى درب أسلبفو من الأشاعرة من أنّ شكر المنعم    
 . (2)واجب بالشرع قائلب: ) شكر المنعم غير واجب عقلب (

أي أنّ  –دم الرازي الدليل النقمي عمى ذلك قائلب:) يؤيد ما ذكرناه ولقد ق    
ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ   قولو تعالى –شكر المنعم بالشرع لا بالعقل 

 چ ڈڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ
(3)

ى  ى        ئا  ئا   چ وقولو تعالى 

چئە     ئە    
(4)

)
(5)

. 

 [ التـــوبــــــة :ٖ]
لتوبة عمى العبد من الذنب، لكنيم اختمفوا في اتفق المتكممون عمى وجوب ا    

مصدر وجوبيا كذلك عمى العبد، فالمعتزلة يرونو عقميا؛ لما يرونو من أنّ العقل 
يدرك حسنيا فيوجبيا، يقول القاضي عبد الجبار:) إذا ثبت أنّو يقبح عنده من 
الذم ما كان يحسن من المساء إليو ...وصح أنّ الموجب لقبح الذم ىو 

ذار فيجب أن تكون التوبة من القبيح كمثل، حتى يقبح لأجميا ما لولاىا الاعت
 . (6)كان يحسن، لأجل كونو قبيحا، وىو الذم والعقاب (

                                                           

 ٚ٘ٗالغزالي: الاقتصاد صـ  (ٔ)
 ٕٓٗ، ٜٖٕة في عمم الكلام صـ ، وقارن في ذلك : الإشار  ٖ٘صـ  ٔالرازي: المحصول جـ  (ٕ)
 (٘ٙٔسورة النساء : الآية )  (ٖ)
 (٘ٔسورة الإسراء : الآية )  (ٗ)
 ٕٓٗالرازي: الإشارة في عمم الكلام صـ  (٘)
، تحقيق ، مصطفى ٜٖٖصـ  ٗٔالقاضي عبد الجبار : المغني في أبواب التوحيد والعدل جـ  (ٙ)

طو حسين ، طبعة المؤسسة المصرية العامة السقا ، مراجعة د/ إبراىيم مدكور، إشراف د/ 
 لمكتاب.
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 وليذا انطمق المعتزلة في الحكم بوجوب التوبة عقلب من جانبين: 
الأول: قاعدة التحسين والتقبيح ، الذي يرونو عقميا، فالحكم عمى الأشياء     
ييم قائم عمى العقل، كما أشرنا سالفا ، فالحسن لدييم ما حسنو العقل، والقبيح لد

 ما قبحو العقل.
الثاني: القياس عمى الشاىد، فكما أنّ المرء يجب عميو الاعتذار عند     

الإساءة لمن أساء إليو لمحوىا، فكذلك التوبة واجبة عمى العبد جزاء فعل محرم، 
 بو.أو إخلبل بواجب؛ لمغفرة ذن

ذا انتقمنا إلى أىل السنة نجدىم يقرون بوجوب التوبة عمى العبد من       وا 
الذنب، لكن طريق وجوبيا لدييم بالشرع، المتمثل في صورة الإجماع، يقول 
الجويني: )التوبة واجبة عمى العبد، ولا يدل عمى وجوبيا عميو عقل، إذ لا يثبت 

ل عميو إجماع المسممين عمى شيء من الأحكام الشرعية بالعقل، ولكن الدلي
 .(1)وجوب ترك الزلات، والندم عمى ما تقدم منيا(

لكن قرر بعض الأشاعرة قبل الرازي في ذات الوقت أنو لا يجب عمى الله     
قبوليا من العبد مستدلين عمى ذلك بالعقل معتمدين عمى دليل قياس الغائب 

د لوجوب قبول التوبة، فإن عمى الشاىد قائمين: ) لو رجعنا إلى الشاىد لم يشي
من أساء مع غيره واىتضم حرمتو، وأبمغ في عداوتو ثم جاء معتذرا، فلب يتحتم 
في حكم العقل قبول توبتو، بل الخيرة إلى من اىتضم ولم يرع حقو، فإن شاء 

ن شاء أضرب عنو(    ، بينما قرر الماتريدية قبول التوبة لوعد الله (2)صفح، وا 
 عن الذنب  –أي العبد  –ول، يقول البزدوي: ) تصح توبتو لمعبد بالقب -تعالى –

                                                           

 ٜٖٖالجويني: الإرشاد صـ  (ٔ)
 المصدر السابق: نفس الصفحة . (ٕ)
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 . (1)وعد بقبول التوبة ( -تعالى –عندنا ؛ لأن الله 
 : موقف الرازي

ذىب الإمام الرازي إلى وجوب التوبة عمى العبد، وىي مقبولة عند حصوليا،    
د لقولو مقررا أنّ مصدر ذلك من الشرع الحكيم قائلب :) التوبة واجبة عمى العب

(ٻ  ٻ  پ  پ  پ    چتعالى: 
(2)

ڑ  چ  وىي مقبولة قطعا لقولو تعالى : 

چڑ    ک  ک   ک  ک  
(3)

)
(4)

 . 

بيذا ظير لنا جميا اعتماد الرازي عمى الدليل النقمي في المسائل العقدية     
سواء في جانب الإلييات ،أو السمعيات، أو الأحكام ، بل كان الرازي أكثر 

الأشاعرة حين رفض الاستدلال العقمي عمى تمك المسائل؛ لذلك فيما من جلّ 
يظير لنا مجانبة الإمام ابن تيمة لمصواب حين قال:) الرازي وأمثالو قد زادوا 

عمى المعتزلة ،  –أي في القول بأنّ الأدلة السمعية لا تفيد اليقين  –في ذلك 
ن ، بل يقولون: إنّيا تفيد فإنّ المعتزلة لا تقول إنّ الأدلة السمعية لا تفيد اليقي

 . (5)أي الأشاعرة ( –اليقين، ويستدلون بيا أعظم مما يستدل بيا ىؤلاء 
 ولنا مع نص الإمام ابن تيمية عدة وقفات: 

الأولى: أنّ الإمام ابن تيمية قد فاتو ما أشار إليو الإمام الرازي من أنّ عدم     
 أكيده عمى أنّ  ك، وتــذلــــرح بـــــصا ـــلبق كمـــــت عمى الاطــــل لميقين ليســــادة النقـــإف

                                                           

 ٖٕ٘البزدوي: أصول الدين صـ  (ٔ)
 (ٛسورة التحريم :الآية ) (ٕ)
 (ٕ٘سورة الشورى : الآية ) (ٖ)
 ٕٗٔالرازي : معالم أصول الدين صـ  (ٗ)
، تحقيق : محمد رشاد سالم ، ٕ٘ٚصـ  ٚالعقل والنقل جـ  ابن تيمية : درء تعارض (٘)

 م(ٜٜٔٔطبعة جامعة الإمام محمد بن سعود، السعودية، الطبعة الثانية عام ) 
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 الدليل النقمي إذا اتحف بقرائن مقوية لو أفاد اليقين حينئذ لا محالة.  
الثانية :أنّ الإمام ابن تيمية لم تفتو عبارات الإمام الرازي فحسب، بل     

انصرف كذلك عن مراجعة الجوانب التطبيقية لمنيج الإمام الرازي في 
قوف عمى المسائل التي أقاميا عمى النقل فحسب، الاستدلال عمى العقائد والو 

 رافضا الاستدلال العقمي فييا كما أشرنا في المسائل سالفة الذكر. 
الثالثة: قول الإمام ابن تيمية: أنّ المعتزلة لم يقولوا بأن الأدلة السمعية لا     

ني تفيد اليقين غير صحيح؛ لأنّ ىناك من أئمة المعتزلة وىو تقي الدين النجرا
)ت: القرن السابع اليجري( من صرح بأنّ ) ظواىر النصوص لا تفيد اليقين 

، فكيف يتأتى للئمام القول بذلك،  (1)إلا بعد استجماع ثلبثة عشر شرطا(
خاصة أنّ النجراني سابقا عميو، إن لم يكن معاصرا لو، في حين زرى ذلك 

عدم إفادة النقل عمى الأشاعرة ،والرازي خصوصا، رغم تأكيد الرازي عمى أن 
لميقين إلا بالشروط سالفة الذكر ليست عمى الإطلبق، بل ىي عند تعارض 
قراره عمى أن النص  الظواىر النقمية مع البراىين العقمية في المتشابيات فقط ، وا 

ن أبصرتو عقولنا كما -تعالى  -إذا لم تقبل التأويل نفوض العمم فيو إلى الله  ،وا 
 أوضحنا .

نّ المنيج النقمي عند المعتزلة كان بمثابة البعد النظري فحسب، الرابعة: أ    
والذي ابتعد عن الجانب التطبيقي لدييم في كثير من المسائل، فالمعتزلة اعتدوا 
بالعقل كوسيمة رئيسية في جل مسائل العقائد، حتى وصل الأمر لدييم أن شق 

 مسائميا .  العقل  طريقا ليم في باب السمعيات كما أشرنا في بعض فروع
*** 

                                                           

، تحقيق  ٛٔٗتقي الدين النجراني : الكامل في الاستقصاء فيما بمغنا من كلام القدماء صـ  (ٔ)
 م(ٜٕٓٓسلامية ، القاىرة عام ) د/ السيد الشاىد ، طبعة المجمس الأعمى لمشئون الإ



 

  ٗٔٓٔ 

 الخاتمة
 : أىم النتائج

بعد البحث والتحميل لمدليل النقمي عند الإمام الرازي أمكن التوصل إلى     
 النتائج الآتية: 

/ اتفاق المتكممين  ومنيم الإمام الرازي عمى حجية القرآن، والمتواتر من 1    
فادتيما لمعمم ، لكن اختمفوا في السنة، والاحتجاج بيما في مسائل الاعتقاد ،وا 

 الأخير في وجو الإفادة منو ىل عمى سبيل الضرورة ،أم عمى سبيل الاكتساب.
/ اتفاق أكثر المتكممين عمى الاحتجاج بخبر الآحاد في العقائد شريطة 2    

إتحافو بالقرائن المقوية لو، لكن انتيي الرازي إلى إفادتو لمظن لا العمم اليقيني 
 سائل القطعية،وعدم التمسك بو في الم

/ اختلبف الأشاعرة عمى الاحتجاج بالإجماع، ما بين مجوز للبحتجاج 3    
ن اعتمد عميو عمميا،  بو عمى وجو العموم، وآخر يرفضو في العقميات نظريا، وا 
 وثالث ومنيم الرازي يمنع الاحتجاج بو في كل ما لا يتوقف ثبوتو عميو فحسب.

رازي، ليست مطمقة، بل قد يفيد اليقين عند / أنّ إفادة النقل لمظن عند ال4    
 اقترانو بأمور عرف وجوده كالأخبار المتواترة .

/ تجمت علبقة النقل بالعقل عند الرازي في تقسيم الأدلة من حيث 5    
الاستدلال بيا عمى العقائد، فما لا يعمم بالتوحيد والنبوة إلا بو فطريقو العقل، 

وما لا يخل الجيل بو من القضايا ، السمعوما لا مجال لمعقل فيو فطريقو 
 . العقمية فطريقو السمع والعقل معا

/ تحديد الرازي لقانون التأويل عند تعارض البراىين العقمية مع الظواىر 6    
النقمية بالرجوع إليو في المتشابيات فحسب، وتأكيده عمى أنّ النص إذا لم يقبل 

ن لم تبصره عقولنا .التأويل فيجب الإيمان بكل ما جاء بو ال  شرع ، وا 
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 –/ اعتماد الرازي عمى الدليل النقمي في بعض التنزييات" كتنرييو 7    
عن الألوان والطعوم والروائح"، وكذلك في بعض الصفات الثبوتية "  -تعالى

في الآخرة " ،بل كان أكثر فيما  -تعالى  –كالسمع، والبصر، والكلبم ،ورؤيتو 
الدليل العقمي في المسائل سالفة الذكر، بخلبف  من جلّ الأشاعرة لرفضو

 أصحابو من الأشاعرة الذين اعتمدوا عمى الدليمين معا في تمك المسائل .
/ اتفاق الرازي مع جلّ المتكممين عمى الاعتماد عمى الدليل النقمي فحسب 8    

في السمعيات ، إذا لا مجال لمعقل فييا إلا في دائرة تحقيق النص ، وفيمو 
 فيم السوي.ال

/ ارتكاز الرازي عمى الدليل النقمي في مسائل الأحكام، وترسيخ قاعدتو 9    
 الرئيسية فييا: أنّو لا حكم قبل ثبوت الشرع ، ولا حاكم عمى الشرع .

*** 
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 أىم المصادر والمراجع
 أولا: القرآن الكريم:

 ثانيا: كتب السنة النبوية :
 ن حبان.ابمحمد ىـ( : أبو حاتم 354ابن حبان )ت 

الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان، تحقيق / شعيب الأرناؤوط ، مؤسسة 
 م(. 1988بيروت ، الطبعة الأولى عام ) –الرسالة 

 ىـ( : أبو الفضل شياب الدين852ابن حجر العسقلبني )ت 
نزىة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطمح أىل الأثر، تحقيق/ عبد الله 

 ىـ( 1422لرياض، الطبعة الأولى عام )الرحيمي، مطبعة سفير ا
 بن اسماعيلمحمد ىـ(: الإمام 256البخاري )ت 

وسننو وأيامو،  صلى الله عليه وسلمرسول الله الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور 
 ىـ( .1422زىير، طبعة دار طوق النجاة، الطبعة الأولى عام )محمد تحقيق: 

 ثالثا: كتب المغة والمعاجم:
 (: أحمد القزوينيىـ395ابن فارس )

معجم مقاييس المغة ،تحقيق: عبد السلبم ىارون، طبعة دار الفكر عام  
 م(1979)

 ىـ( : أبو الفضل جمال الدين711ابن منظور )ت 
 ىـ(1414لسان العرب، طبعة دار صادر بيروت، الطبعة الثالثة عام )

 ىـ(: إسماعيل الجوىري393أبو نصر الفارابي )ت 
حاح العربية، تحقيق/ أحمد عبد الغفور، طبعة دار العمم الصحاح تاج المغة وص

 م(1987لمملبيين ، الطبعة الرابعة عام )
 بن عميمحمد ىـ( : 1158التيانوي ) ت بعد 
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موسوعة كشاف اصطلبحات الفنون والعموم، تحقيق: د/ عمي دحروج ، مطبعة 
 م( .1996بيروت، الطبعة الأولى عام ) –لبنان ناشرون 
 در ومراجع عامة :رابعا: مصا
 ىـ(: سيف الدين631الآمدي )ت

أبكار الأفكار في أصول الدين، تحقيق: د/ أحمد الميدي، طبعة دار الكتب 
 م( .2012القاىرة عام ) –والوثائق القومية 

 -الإحكام في أصول الأحكام، تعميق/ عبد الرازق عفيفي، طبعة دار الصيمعي 
 م( .2003الرياض، الطبعة الأولى عام )

غاية المرام في عمم الكلبم، تحقيق: د/ حسن الشافعي، طبعة المجمس الأعمى 
 م( .2010القاىرة عام ) –لمشئون الإسلبمية 

 ىـ(: القاضي أبو بكر403الباقلبني )ت 
زاىد محمد الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجيل بو، تحقيق: د/  

 م( .2000انية عام )الكوثري، طبعة المكتبة الأزىرية، الطبعة الث
 –التقريب والإرشاد الصغير، تحقيق/ عبد الحميد عمي، طبعة مؤسسة الرسالة 

 م( 1998بيروت ، الطبعة الثالثة عام )
تمييد الأوائل وتمخيص الدلائل، تحقيق: المكتب العممي لمتحقيق، طبعة  

 م( .2016لبنان، الطبعة الثانية عام ) –مؤسسة الكتب الثقافية 
 ىـ(: السيد الشريف816ي )الجرجان

القاىرة،  –التعريفات، تحقيق: محمود الجمال، طبعة المكتبة التوفيقية لمتراث  
 م( .2013الطبعة الأولى عام )

شرح المواقف ومعو حاشيتي السيالكوتي والحمبي ، طبعة المكتبة الأزىرية 
 م( .2011لمتراث، الطبعة الأولى عام )
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 مينىـ(: إمام الحر 478الجويني )ت
الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد ، تحقيق: د/ أسعد تميم ،  

 م( .1985بيروت، الطبعة الأولى عام ) –مؤسسة الكتب الثقافية 
البرىان في أصول الفقو ، تحقيق: د/ عبد العظيم الديب، طبعة دولة قطر، 

 ىـ( 1399الطبعة الأولى عام )
 ىـ(: فخر الدين606الرازي)ت 

عين في أصول الدين، تحقيق: د/ أحمد حجازي السقا، طبعة المكتبة الأرب
 م( .2016الأزىرية لمتراث عام )

أساس التقديس، تحقيق: د/ أحمد حجازي السقا، طبعة مكتبة الكميات الأزىرية 
 م(1986عام )

التفسير الكبير )مفاتيح الغيب(، تقديم/ ىاني الحاج، تحقيق/ عماد البارودي، 
 م( 2015التوفيقية، الطبعة الثالثة عام ) طبعة المكتبة

المحصل: محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين من الحكماء والمتكممين، 
تحقيق: د/ حسين آتاي، طبعة المكتبة الأزىرية لمتراث، الطبعة الأولى عام 

 م(1991)
المحصول في عمم أصول الفقو، تحقيق/ شعيب الأرناؤوط، طبعة مؤسسة 

 م( .2012، الطبعة الأولى عام ) بيروت –الرسالة 
المسائل الخمسون في أصول الدين، تحقيق: د/ عبد الله إسماعيل، د/ نظير 

 م( .2015عياد، طبعة دار الإمام الرازي، الطبعة الأولى عام )
المطالب العالية من العمم الإليي، تحقيق: د/ أحمد حجازي السقا، طبعة 

 ( .م2016المكتبة الأزىرية لمتراث عام )
 معالم أصول الدين، مراجعة: د/ طو عبد الرؤوف، طبعة المكتبة الأزىرية عام 
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 م( 2013)
المعالم في عمم أصول الفقو، تحقيق/عادل عبد الموجود، عمي معوض، طبعة 

 م( .1994القاىرة عام ) –دار المعرفة 
 ىـ(: اليمداني أحمد415القاضي عبد الجبار )ت 

 –عبد الكريم عثمان، طبعة مكتبة وىبة  شرح الأصول الخمسة، تحقيق: د/
 م( .2010القاىرة، الطبعة الثالثة عام )

المحيط بالتكميف، تحقيق: عمر عزمي، مراجعة: د/ أحمد الأىواني، طبعة  
 الدار المصرية لمتأليف والنشر.

المغني في أبواب التوحيد والعدل ، تحقيق: د/ أحمد الأىواني، مراجعة  
الجزء السادس )المجمد الأول(، المؤسسة المصرية العامة، إبراىيم مدكور ، د/

 م( .  1962الطبعة الأولى عم )
 ىـ(: حجة الإسلبم505الغزالي )ت 

الاقتصاد في الاعتقاد ومعو كتاب السداد في الإرشاد إلى الاقتصاد في الاعتقاد 
 م( 2009القاىرة، الطبعة الأولى عام ) –دار البصائر خ مصطفى عمران،لمشي

 –تامر، طبعة دار الحديث محمد المستصفى من عمم الأصول، تحقيق:د/ 
 م(2011القاىرة عام )

 م( 2019معارج القدس في مدارج معرفة النفس، طبعة مؤسسة ىنداوي عام )
 ىـ(: أبو منصور333الماتريدي )ت

فتح الله خميف ،طبعة دار الجامعات المصرية، بدون د/ تحقيق : :التوحيد 
 .ختاري

تبصرة الأدلة في أصول الدين، ، ىـ(: أبو المعين ميمون508النسفي )ت 
 .م(2016تبة الأزىرية لمتراث عام )عيسى الأنور، طبعة المكمحمد تحقيق: د/ 
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First: the Holy Quran: 

Second: the books of the prophetic Sunnah : 

Ibn Habban (d.354 Ah) : Abu Hatem Muhammad ibn Habban. 

Al-Ihsan in the approximation of Sahih Ibn Haban, an investigation / 

Shoaib Al-arnawut, Al-Risala Foundation-Beirut, first edition (1988).  

Ibn Hajar al-Asqalani (d. 852 Ah): Abu al-Fadl Shihab al-Din 

An excursion into clarifying the elite of thought in the term Ahl al-

Athar, an investigation / Abdullah Al-Rahili, the press of the 

ambassador of Riyadh, the first edition in (1422 Ah)  

Bukhari (d. 256 Ah): Imam Muhammad ibn Ismail 

Al-masnad Al-Saheeh mosque, a brief summary of the matters of the 

messenger of Allah (peace and blessings of Allah be upon him), his years 

and days, an investigation: Muhammad Zuhair, the edition of the House 

of the collar of salvation, the first edition in (1422 Ah). 

Third: language books and dictionaries: 

Ibn fares (395 Ah): Ahmad Al-Qazwini 

 Lexicon of language standards, investigation: Abdus Salam Haroun, 

Dar Al-Fikr edition (1979) 

Ibn Manzoor (d. 711 Ah): Abu al-Fadl Jamal al-Din 

The tongue of the Arabs, edition of Sadr House Beirut, the third edition 

in (1414 Ah) 

Abu Nasr Al-Farabi (d. 393 Ah): Ismail al-Gohari 

Sahaah Taj language and Arabic sahaah, an investigation / Ahmed 

Abdul Ghafoor, Dar Al-Alam Edition for millions, fourth edition (1987) 

Al-tahanawi (D. after 1158 Ah): Muhammad ibn Ali 

Encyclopedia of the scout of the terms of Arts and Sciences, 

investigation: Dr. Ali Dahroug, Lebanon publishers-Beirut, first edition 

(1996). 

Fourth: general sources and references : 

Al-AMDI (d631h): Saif al-Din 

The first ideas in the origins of religion, investigation: Dr. Ahmed al-

Mahdi, edition of the National House of books and documents – Cairo 

(2012) . 

Judgment in the origins of judgments, commentary / Abdul Raziq Afifi, 

Dar Al - Saimai-Riyadh edition, first edition (2003) . 

Dr. Hassan Al – Shafei, edition of the Supreme Council for Islamic 

Affairs-Cairo (2010) . 

Al-baqlani (D. 403 ah): Judge Abu Bakr 
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 Fairness in what should be believed and it is not permissible to be 

ignorant of it, Investigation: Dr. Mohammed Zahid Al-Kothari, Al-

Azhar Library Edition, second edition (2000). 

Approximation and small guidance, an investigation/ Abdul Hamid Ali, 

edition of the message Foundation-Beirut, the third edition (1998)  

 Preface to the first and summarize the evidence, investigation: scientific 

Bureau of Investigation, edition of the cultural Books Foundation-

Lebanon, second edition (2016). 

Al-jurjani (816 Ah): Sayyid al-Sharif 

 Definitions, an investigation: Mahmoud El Gamal, edition of the 

conciliatory library for heritage-Cairo, first edition (2013). 

An explanation of the positions, along with the sayalkuti and Halabi 

footnotes, the edition of the Al-Azhar library for heritage, the first 

edition (2011) . 

Al-juwayni (d478h): imam of the two mosques 

 Guidance to the evidence-breakers in the origins of belief, investigation: 

Dr. Asaad Tamim, cultural Books Foundation-Beirut, first edition 

(1985). 

Proof in the origins of jurisprudence, investigation: Dr. Abdul Azim Al-

Deeb, state of Qatar edition, first edition in (1399 Ah)  

Al-Razi (d. 606 Ah): Fakhr al-Din 

Forty in the origins of religion, an investigation: Dr. Ahmed Hijazi Al-

SAQA, edition of the Al-Azhar library for heritage in 2016. 

The basis of sanctification, investigation: Dr. Ahmed Hijazi Al-SAQA, 

Al-Azhar colleges Library Edition (1986) 

Tafsir al-Kabir (the keys of the unseen), presented by Hani al-Haj, 

investigation by Imad Al-Baroudi, Al-tawfiqi Library Edition, third 

edition (2015)  

The collector: the collector of the ideas of the advanced and late sages 

and speakers, investigation: Dr. Hussein Atay, the edition of the Azhari 

library for Heritage, The First Edition (1991) 

The crop in the science of the origins of jurisprudence, an investigation / 

Shoaib Al-arnawut, edition of the Resalah Foundation – Beirut, first 

edition (2012) . 

The fifty issues in the origins of religion, an investigation: Dr. Abdullah 

Ismail, Dr. Nazir Ayad, Dar al-Imam Al-Razi edition, first edition 

(2015). 

The high demands of divine knowledge, investigation: Dr. Ahmed Hijazi 

Al-SAQA, edition of the Al-Azhar library for heritage in 2016 . 

Features of the origins of religion, review: Dr. Taha Abdul Rauf, Al-

Azhar Library Edition  
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(2013)  

Milestones in the science of the origins of jurisprudence, an 

investigation/Adel Abdel – magoud, Ali Moawad, Dar Al-marefa-Cairo 

edition (1994) . 

Judge Abdul Jabbar (d. 415 Ah): Hamdani Ahmed 

Explanation of the five origins, investigation: Dr. Abdul Karim Othman, 

Wahba library – Cairo Edition, third edition (2010) . 

 The context of the assignment, investigation: Omar Azmi, review: Dr. 

Ahmed Al-Ahwani, edition of the Egyptian House for authorship and 

publishing. 

 The singer in the doors of unification and Justice, an investigation: Dr. 

Ahmed Al-Ahwani, review by Dr. Ibrahim medkour, Part VI (volume 

I), Egyptian public institution, first edition am (1962) .   

Al-Ghazali (d. 505 ah): the argument of Islam 

The economy of belief with the book of payment in guidance to the 

economy of belief by Sheikh Mustafa Omran, House of insights-Cairo, 

first edition (2009)  

Investigation: Dr. Mohamed Tamer, Dar Al-Hadith edition-Cairo (2011) 

The exits of Jerusalem in the runways of self-knowledge, edition of the 

Hindawi Foundation (2019)  

Al-matridi (d333h): Abu Mansour 

 Monotheism: investigation: Dr. Fathallah Khalif, edition of the House 

of Egyptian universities, without a date. 

Al-Nasfi (d. 508 Ah): Abu Al-Mu'ayn Maimoon, insight into the 

evidence in the origins of religion, investigation: Dr. Mohammed Isa Al-

Anwar, edition of the Azhari library for heritage in (2016). 
 

 

*** 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

  ٗٔٔٓ 

 

 
 
 

 الموضوع رقم
رقم 

 الصفحة

 ٕ٘ٓٗ الممخص بالمغة العربية.ٔ 
 ٕٕٗٓٙ 

 ٕٚٓٗ  .مقدمةال  ٖ
 ٖٓٓٗ .التمييد  ٗ

 ٜٖٓٗ المبحث الأول: حجية الدليل النقمي عند الإمام الرازي .٘ 

 ٙ
المبحث الثاني: علاقة الدليل النقمي بالدليل العقمي عند 

 الإمام الرازي .
ٗٓ٘ٛ 

 ٚ
تطبيقات الدليل النقمي في مباحث المبحث الثالث: 

 الإلييات عند الإمام الرازي .
ٗٓٙٛ 

 ٛ
تطبيقات الدليل النقمي في مباحث  :بحث الرابعمال

 .السمعيات، والأحكام عند الرازي
ٗٓٛٛ 

 ٔٓٔٗ                                                             .الخاتمةٜ 

ٗ                                                 .المصادر والمراجعٓٔ  ٕٔٓ 
ٗ                                               .فيرس الموضوعاتٔٔ  ٔٔٓ 


