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 المقدمة

إن الحمد لله نحمده ونستعينو ونستغفره، ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن 
سيئات أعمالنا، من ييده الله فلب مضل لو، ومن يضمل فلب ىادي لو، وأشيد أن 

 ورسولو. أما بعد: عبده لا إلو إلا الله وحده لا شريك لو، وأشيد أن محمداً 
اليندوسية ديانة الغالبية العظمى في اليند، وقد تمثمت تقاليد اليند وعاداتيم 
وأخلبقيم وصور حياتيم، فيي أسموب في الحياة، ليست ليا صيغ محدودة 
المعالم، ولذا تشمل من العقائد ما ييبط إلى عبادة الأحجار والأشجار، وما 

 دقيقة.يرتفع إلى التجريدات الفمسفية ال
وقد تبنت الديانة اليندوسية اعتقادات منحرفة ومفاىيم باطمة فيما يتعمق   

ومن ثم تراوحت مواقف أتباعيا بين منكر للؤلوىية، وبين  الألوىية؛بقضية 
معترف بيا؛ ولكن ليس في صورتيا البيضاء النقية من الشرك؛ بل في صورة 

 تعدد الآلية، وتثميثيا.
النزعة الأرسخ وجوداً، والأبرز مظيراً، والأطغى  لقد كانت ىذه الصورة ىي

 حضوراً في الفكر اليندوسي الديني. 
فقد أوغل اليندوس في الشرك حتى عبدوا القوى الطبيعية، والأسلبف، 

  وأرواح الأباء، والحيوانات، والحشرات، والأصنام، وغيرىا.
ون بو في وجعموا لكل قوة طبيعية تنفعيم أو تضرىم إلو يعبدونو، ويستنصر 

الشدائد كالماء والنار والأنيار، ويطمبون منو البركة في ذرياتيم وأمواليم من 
 المواشي والغلبت والثمار.

وقد تعددت وجيات نظر الديانات الشرقية حول قضية الألوىية وما يتعمق بيا؛ 
ونظراً لأن كل ىذه الأديان الوضعية إنما تنطمق من خمفيات ثقافية واعتقادية 

 ، بعيدة كل البعد عن وحي السماء فقد ضمت الطريق القويم واليدي المبين.  مختمفة
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بمصدر إنساني وضعي، يتمثل  ديانات أىل اليند نفسيا ترتبطفلب ريب أن  
 الرئيس بينيارق اوىذا ىو الف الديانات،في مجموعة الحكماء المؤسسين ليذه 

 .بين الشرائع السماويةو 
تقدات الفاسدة في اليند فيما يتعمق بقضية ونظراً لانتشار كثير من المع

الألوىية وتنوعت فييا الاتجاىات، قصدت استعراض الاتجاىات العقدية 
بطاليا، وبيان فسادىا،  المتعددة عند اليندوس في قضية الألوىية، ثم نقدىا، وا 

فجاء عنوان . ومخالفتيا لما قررتو الأديان، وأقرت بو الفطر، وشيدت بو العقول
 عرض ونقد ". اتجاىات اليندوس العقدية في قضية الألوىية"  بحثي:

 أسباب اختيار الموضوع: 
 إن من أىم ما دفعني لمخوض في خضم ىذا البحث ما يمي:

المكانة الثقافية والتاريخية لميند، فقد قام عمى أرضيا كثير من الحضارات  -ٔ
لإسلبمية فتعددت فييا المعتقدات والأديان، وىي شديدة الصمة بالأقطار ا

 والعربية منذ فجر التاريخ.
 اضطراب الآراء والتصورات عند اليندوس حول جوانب قضية الألوىية.  -ٕ
عدم الإلمام الكافي لدى المسممين بالفكر الديني اليندي في كثير من  -ٖ

 القضايا العقدية بسبب ندرة مصادره الأصيمة. 

عنو فوضى تألييية غموض العقيدة اليندوسية فيما يتعمق بالألوىية مما نتج  -ٗ
 والتثميث. ،والتعدد ،والشرك ،نزعاتيا بين الوثنية تتباينت اتجاىاتيا وتذبذب

 مشكمة البحث:
اتجاىات اليندوس : ما أىم في السؤال الرئيس التاليوتكمن مشكمة البحث 
 ويتفرع من ىذا السؤال الأسئمة الفرعية التالية: ؟ العقدية في قضية الألوىية

 س من التوحيد؟ما موقف اليندو  -ٔ
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  وىل عرف اليندوس التوحيد كما جاء بو الأنبياء والرسل؟ -ٕ
 وما عوامل تعدد الآلية عند اليندوس؟ -ٖ

 وكيف تطورت قضية الألوىية عند اليندوس؟ -ٗ
 عقيدة الثميث عند اليندوس؟  وما أضلبع -٘

 حدود البحث: 
اتجاىات اليندوس أما عن حدود البحث الموضوعية فتقتصر عمى بيان أىم 

، والتأصيل العممي ليذه الاتجاىات من خلبل ما ورد عقدية في قضية الألوىيةال
 فييا من نصوص وأقوال، ثم تعقب كل اتجاه عمى حده بالنقد والتفنيد.

 أىداف البحث: 
 وتتحدد أىداف البحث في:

المساىمة في كشف النقاب عن الديانة اليندوسية وما تحويو من تعقيد  -ٔ
 الدينية، قضية الألوىية. وتشويش في كبرى القضايا 

بيان الاضطرابات والتناقضات التي اكتنفت الديانة اليندوسية في عرضيا  -ٕ
  لقضية الألوىية.

بيان أن العقائد المنحرفة والأفكار الضالة ميراث أممي قديم تتوارثو الأمم  -ٖ
بعض عمى مر الأزمان وتعاقب الدىور، واختلبف  والشعوب بعضيا من

 الأماكن والبمدان.

بيان تعارض الديانة اليندوسية مع العقيدة الإسلبمية في عرضيا لقضية  -ٗ
 الألوىية إذ يغمب عمى اليندوس الوثنية والشرك، وتعدد الآلية.

 منيج البحث:
انتظمت منيجية البحث عمى الأساسيين: الاستقرائي والتحميمي، وذلك بتتبع 

قوال تختص النصوص والأدلة ذات العلبقة بأىداف الدراسة من نصوص وأ
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الألوىية، ليتم عرض الحقائق أولًا عرضاً اتجاىات اليندوس العقدية في قضية ب
صحيحاً في مدلولاتيا وفي تأليفيا، وحتى يتم التوصل حينئذ إلى استنتاج 

 البحث بضوابط الالتزام مع مجموعة من النتائج ذات البراىين العممية الواضحة،
 : ذلك ومن، العممي

 . الكريم القرآن من مواضعيا إلى الآيات عزوـــــ 
 ـــ جمع مادة البحث من مصادرىا الأصمية، مع توثيق نسبة كل قول لقائمو. 

اخترت أشير الاتجاىات العقدية التي انحرف فييا اليندوس في قضية ــــــ 
 الألوىية.

راعيت في المسائل المختارة عند اليندوس الاتجاىات الغالبة عمييم في ــــــ 
 الألوىية لبيان مدى اختلبفيم واضطرابيم. مسألة

 بالتعريف بالفرق المذكورة بالبحث. عنيت الدراسة  -
البحث الاتزان في الكم، وما خرج عن ىذه السمة  مباحثراعيت في ترتيب ــ 

  .إنما فرضتو طبيعة المادة العممية
 .ذكرت تاريخ الوفاة للؤعلبم المذكورين في صمب البحثـــ 

 خطة البحث:

مباحث، وخاتمة عمى النحو  ثلبثةالعممي لمبحث في مقدمة، و جاء التكوين 
 التالي:

وفييا أسباب اختياري ليذا لمموضوع، وأىدافو، ومنيج البحث، : المقدمة
 .وخطتو

 ويشتمل عمى مطمبين:، المبحث الأول: التوحيد عند اليندوس
 موقف قدماء اليندوسية من التوحيد.: المطمب الأول

 نقد موقف قدماء اليندوسية من التوحيد.: ثانيالمطمب ال
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 ويشتمل عمى مطمبين:، المبحث الثاني: تعدد الآلية عند اليندوس
 .: موقف اليندوس من تعدد الآليةالمطمب الأول
 .بطال دعوى تعدد الآلية عند اليندوسإ: المطمب الثاني

 :ويشتمل عمى مطمبين، اليندوسالمبحث الثالث: التثميث عند 

 .عقيدة الثميث عند اليندوس: مطمب الأولال
 نقد الثالوث الإليي عند اليندوس.: المطمب الثاني

 الخاتمة: وذكرت فييا أىم نتائج البحث. 
 الفيارس: وذكرت فييا فيرس المصادر والمراجع.

*** 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

  454 

 

 

يندوسية من الألوىية مزيد من التعقيد والتشويش؛ يكتنف البحث في موقف ال
لأن الأمر غير محسوم عند اليندوس أنفسيم خاصة في العصور المتأخرة. 
فضلًب عمى العثور في أدبياتيم عمى آلاف الآلية التي يقدسونيا، وينسبون لكل 

 واحد منيا ميمة ووظيفة.
ىم القضايا الدينية وبالرغم من ذلك تعرضت كتب اليندوسية المعتمدة لبيان أ

 . التي لم تخل من تناوليا عقيدة من العقائد، ألا وىي قضية الألوىية

*** 
 المطمب الأول: موقف قدماء اليندوسية من التوحيد

كانت العبادة في الديانة اليندوسية القديمة قاصرة عمى أناشيد " الريجا فيدا" 
اً واحداً تحت إرشاد العباد وىي أقدم أسفار الفيدا، وكان الينود لا يعرفون إلا إلي

  (ٔ) .والحكماء المخمصين
المقدسة عند اليندوس إلى توحيد الخالق،  (ٕ)فقد ذىبت الكتب الفيدية 

وتنزييو عن النقص والشرك، فيو وحده الموجود بحق، ولا تمثل ىذه الكائنات 
 إلا مظاىر، وآثاراً صدرت عنو. 

                                                           

 / محمد فؤاد الياشم/ دار الحرية/ د. ت.15ـــ 14( انظر: الأديان في كفة الميزان/ ص1)
ا معناه العمم، وكان في القديم يطمق لفظ فيدا عمى جميع الكتب المندوسية ثم ( الفيد2)

خص لفظ فيدا بأربعة كتب وىي: "ريج فيدا" ، و " ياجور فيدا"، و" سام فيدا "، و" آتور 
فيدا ". ويعتبر الفيدا من أىم الكتب المقدسة لدى اليندوس. وىو مجموعة من الأجزاء 

د والنساك في القرون المظممة قبل الميلاد. . ينظر: فصول في المنتشرة من تعميمات الزىا
/ محمد ضياء الرحمن الأعظمي/ دار البخاري لمنشر والتوزيع / 30ـــ 29أديان اليند /

 م1997/ 1ط
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يتية القديمة ـ وىو الإلو الموجود وىو " براىما" ـ اسم الله في المغة السنسكر 
نما يدرك بالعقل، وىو الفاعل المطمق، والخالق  بذاتو الذي لا تدركو الحواس، وا 
الأزلي الأبدي المتصف بكل صفات الكمال الإليية الذي أوجد الكائنات كميا 

  (ٔ) .ومنو يستمد العالم وجوده
لروح في جميع فالله عند قدماء اليندوس واحد لا شريك لو، سرى منو ا

الكائنات من جماد ونبات وحيوان، وقد ورد ما يؤيد ذلك من أسفار الفيدا" أنا الله 
نور الشمس، ضوء القمر، بريق الميب، وميض البرق، صوت الريح، أنا 
الأصل القديم لجميع الكائنات، مني الحياة لكل الوجود، معطي الصلبح، أول، 

 (ٕ)".آخر حياة، موت لكل مخموق حي
سبيل  لا بأنو(ٖ) "أوبانيشاد مونداكا" صف براىمان عمى صعيد السمب في ويو 

وبلب أيد ولا  ،ولا أذن عينولا لون بلب  ،لا نسل لو ،أو الإحاطة بو، إلى رؤيتو
الذي ينظر  ،إنو الواحد الـذي لا يتغير ،وىو كمي الوجود ،يتخمل كل شيء ،أقدام

   . (ٗ)لمموجودات إليو الحكماء باعتباره مصدراً 

                                                           

/ محمد لطف 4( انظر: وجود الإنسان ومصيره بين الإسلام وأديان اليند الكبرى ص1)
 الرحمن/ 

 / محمد فؤاد الياشم/ دار الحرية/ د. ت.12ميزان/ ص( انظر: الأديان في كفة ال2)
( الأوبانيشاد: معناه الجموس عند الشيخ لتمقي العمم ، وىي أسفار تفسيرية لمفيدات، 3)

وفييا عموم وتجارب الرىبان والنساك من الينادك الذين مارسوا حياة الرىبانية. يبمغ عدد 
 30ـــ 29فصول في أديان اليند /ىذه الكتب ما يقارب ثمانية ومائة كتاب. ينظر: 

ترجمة جون كولر، وينظر:  الفكر  6المجمد الأول/ ص / أوبانيشاد مونداكا ( ( ينظر:4)
/  جون كولر، ترجمة كامل يوسف حسين / عالم المعرفة / 50الشرقي القديم ص

 م1995
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إن براىمـان لا سـبـيـل إلى " ":ياجنافاكا في أوبانيشاد برييا دارانياكا"ويقول   
 (ٔ) ".إدراكو يمكن ولا ،ولا ينالو أذى ،فيو لا يتغير ؛تصوره

ولا مجال  ،أن براىمان لا سبيل إلى سماعو" :وجاء في أوبانيشاد كاثا 
وأعظم من  ،اية ولا نيايةوىو بلب بد ،ولـيـس بالوسع شمو ،لرؤيـتـو أو تـذوقـو

 (ٕ) ".العظيم
، ذو القوة العميا، يرى حكماء اليندوس في البراىمان المبدأ الأساسي لموجود

والقدرة الفائقة، لا تدركو الحواس. يقول براىما عن نفسو: " أنا أقوى من السماء، 
وأعظم من الأرض، وأرفع من كل ىذه الأجرام والكواكب حولي. أنا أعمى من 

ىذه الأشياء...، أفعل ما أريد، وأخمق كل ما يخطر لي. أنا جوىر ىذا  جميع
العالم الواحد الشامل، لست بالذكر ولا بالأنثى؛ إنما أنا روح غير مشخص في 
صفاتو، أحتوي كل شيء، وأكمن في كل شيء. لا تدركني الحواس؛ لأني أنا 

 (ٖ) ."حقيقة الحقيقة ... أنا براىما
ليندوس في بنود تدل عمى وحدانية الله، من أىميا وتتمخص عقائد قدماء ا

 ما يمي:
 ـ اسم الإلو الظاىري )براىما( والاسم الخفي )زيوس(.ٔ
ـ الإلو ىو الأصل الأزلي الذي يستمد منو كل شيء وجوده، لا تدركو ٕ

 الحواس وقد يدرك العقل بعض صفاتو.
                                                           

 /  جون كولر، ترجمة كامل يوسف حسين / عالم51( ينظر: الفكر الشرقي القديم ص1)
 م1995المعرفة / 

 م1995/ سميمان مظير/ مكتبة مدبولي/ طبعة أولى / 80ينظر: قصة الديانات ص ( 2)
/ جون كولر، ترجمة كامل يوسف حسين / 51ينظر: الفكر الشرقي القديم ص ( ينظر:3)

 م1995عالم المعرفة / 
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، انفصل عنو ـ أن الإنسان حركة متغيرة مستمرة، وروحو قبس من نور اللهٖ
 إلى أجل ينتيي، ثم تعود إليو بعد انتياء الأجل.

 (ٔ) .ـ غاية كل إنسان في الحياة الاتصال بالله والرجوع إليوٗ
في بيانو لموقف الينود من التوحيد بين  ىـ(ٓٗٗ: ت)ويفرق البيروني 

إنّما اختمف العامة والخاصة، فالخاصة موحدون، والعامة وثنيون فيقول: " 
لخاصّ والعامّ في كلّ أمّة بسبب أنّ طباع الخاصّة ينازع المعقول اعتقاد ا

ويقصد التحقيق في الأصول، وطباع العامّة يقف عند المحسوس ويقتنع بالفروع 
  (ٕ) "ءولا يروم التدقيق وخاصّة فيما افتنّت فيو الآراء ولم يتفّق عميو الأىوا

في الله اليند"  أن اعتقاد الخاصة من ىـ(ٓٗٗ: ت)وقد أوضح البيروني 
 ،المختار في فعمو .ولا انتياء ،سبحانو أنو الواحد الأزلي، من غير ابتداء

 ،الفرد في ممكوتو عن الأضداد ،المبقي ،المدبّر ،المحيي ،الحيّ  ،الحكيم ،القادر
 (ٖ) ".ولا يشبيو شيء ،لا يشبو شيئاً  ،والأنداد

؛ بإيراد حوار في ويؤكد البيروني ما ذكره عن موقف اليندوس من التوحيد
فراده بالأسماء  «باتنجل»كتاب  يفيد بأن عقيدة الينود في الألوىية ىي توحيده وا 

 والصفات.
 من ىذا المعبود الذي ينال التوفيق بعبادتو؟  السائل:قال 

ووحدانيّتو عن فعل لمكافاة عميو براحة  ،قال المجيب: ىو المستغني بأوّليّتو
تتقّي، والبريء عن الأفكار لتعاليو عن الأضداد أو شدّة تخاف و  ى،تؤمّل وترتج

                                                           

 . ت./ محمد فؤاد الياشم/ دار الحرية/ د12( انظر: الأديان في كفة الميزان/ ص1)
 /البيروني / 23/ص تحقيق ما لميند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة ( ينظر:2)

 ىـ 1403 /2/طعالم الكتب، بيروت
  23السابق/ص :  ( ينظر:3)
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إذ العمم الطارئ يكون لما لم  والأنداد المحبوبة، والعالم بذاتو سرمداً  ،المكروىة
 .أو حال ،يكن بمعموم وليس الجيل بمتّجو عميو في وقت ما

 ثمّ يقول السائل بعد ذلك: فيل لو من الصفات غير ما ذكرت؟  
فإنّو يجلّ عن التمكّن،  ؛التامّ في القدر لا المكان ويقول المجيب: لو العموّ 

عن دنس  وىو الخير المحض التامّ الذي يشتاقو كلّ موجود، وىو العمم الخالص
 .السيو والجيل

 قال السائل: أفتصفو بالكلبم أم لا؟ 
 إذا كان عالما فيو لا محالة متكمم؛ قال المجيب:

فما الفرق بينو وبين العمماء  .لأجل عممو قال السائل: فإن كان متكمّماً 
 الحكماء الذين تكمّموا من أجل عموميم؟ 

وتكمّموا بعد أن لم  ،فإنّيم تعمّموا فيو ،الفرق بينيم ىو الزمان قال المجيب:
 ولا ،يكونوا عالمين
ذ  ؛ونقموا بالكلبم عموميم إلى غيرىم .متكمّمين فادتيم في زمان، وا  فكلبميم وا 

 ليس للؤمور الإليية
 (ٔ) .فالله سبحانو عالم متكمّم في الأزل .ان اتّصالبالزم

ويؤكد ماكس مولر أن القدماء اليندوس كانوا يقرون بإلو واحد قريبا من الإلو 
الواحد في أكثر ديانات التوحيد. فقال: " أيا كان العصر الذي تم فيو جمع 

 الأناشيد المسطورة في الرجفيدا فقبل ذلك
ن بالله الأحد الذي لا ىو بذكر ولا بأنثى، ولا العصر كان بين الينود مؤمنو 

  (ٕ) ."وقيود الطبيعة الإنسانية تحده أحوال التشخيص
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 وقد استخمص بعض الباحثين من النصوص السابقة ما يمي: 
يمكن القول بأن قدماء اليندوسية خمصوا إلى الإيمان بالإلو الواحد،  أولًا:

ن اختمفوا في المنيج الذي سمكوه. فمم ي كن إيمانيم بو عمى الأساس الذي قام وا 
 عميو إيمان الشعوب الأخرى بالتوحيد.

أن التوحيد ىو أساس الديانة اليندوسية، وقد عرف قدماء اليندوس  ثانياً:
التوحيد عن طريق رسالة سماوية إما بالإرسال إلييم أو عن طريق ىجرات إلييا 

 ان.  ذلك الزممما حوليا من الأمم التي عرفت التوحيد في 
أن الله تعالى عند قدماء اليندوس واحد لا شريك لو، سرى منو الروح : ثالثاً 

 (ٔ) .في جميع الكائنات من حيوان، ونبات، وما إلى ذلك
*** 

 المطمب الثاني: نقد موقف قدماء اليندوسية من التوحيد

ولكن ىل يعني ذلك بأن قدماء اليندوسية عرفوا التوحيد كما جاء في 
وا الله بجميع أفعالو، ولم يشركوا بو في ربوبيتو؟ ىل يعني ذلك الإسلبم؛ فأفرد

أنيم نزىوا الله تعالى عن الشبيو والمثيل والنظير، وأثبتوا لو المثل الأعمى؟  وىل 
 يدل ذلك عمى أنيم أفردوا الله وحده بالعبادة وحده ولم يشركوا بو شيئا؟

ين الإسلبم، فالنصوص والحق أن اليندوس لم يعرفوا التوحيد بمعناه في د   
التي ورد فييا أن خواصيم موحدون غير كافية في ذلك، ومما يؤيد أن اليندوس 

 لم يكونوا عمى التوحيد الخالص ما يمي: 
أن ثمة خلبف حول إسناد دور لأنبياء التوحيد السماوي في حياة  :أولاً 

رفت الينود؛ ما بين معارض ليذا الدور، ومؤيد لو، وقائل بأصل سماوي انح
 بالأصل السماوي التوحيدي،  عنو اليندوسية، ومتوقف في أمر الخلبف لا يجزم

                                                           

 / محمد لطف الرحمن/ 9( انظر: وجود الإنسان ومصيره بين الإسلام وأديان اليند الكبرى ص1)
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 (ٔ).ولا ينفي ـ في الوقت نفسو ـــ ذلك الأصل السماوي التوحيدي لمديانة اليندوسية
أن ما بين أيدينا من نصوص، وطروحات فمسفية، وخطاب ديني لا  ثانياً:

فاليندوس قد   (ٕ).حيد السماويعن معرفة بأصول التو  تنبئ من قريب أو بعيد
استغنوا عن النبوة والرسالة، ولم يفكروا فييا مطمقا ما داموا وجدوا بديلب ليا 
عندىم. فلب نجد في كتبيم أنيم عارضوا النبوة أو أبطموىا؛ لأن ىذا الأمر 
يخالف طبيعة اليندوكية المتسامحة المتجاوبة مع كل الأفكار، بل إن عقيدة 

 (ٖ) .إلى اليند مطمقا قبل الإسلبم الرسالة لم تصل
أنو كما وردت في كتب اليندوس نصوص تثبت أن خواصيم موحدون  ثالثاً:

فقد ورد أيضا في كتبيم ما يناقضيا ففييا ما يشير إلى الأقانيم الثلبثة؛ ففي 
كتب اليندوس عبارات تفيد وحدة الإلو بينما فييا ما يفيد التثميث أيضاً، ويجب 

محمولًا عمى ذلك ليتكون منيما وحدة مؤتمفة الأجزاء، مترابطة أن يفيم ىذا 
الأفكار، فإذا فسرنا الوحدة إذن بما يتفق مع عقيدة التثميث، لا تكون فكرة 

 (ٗ).  التوحيد التي نقل عباراتيا مفيدة لمعنى التوحيد الذي يفيمو المسممون
ون لا يفسر لو سممنا أن النصوص التي تدل عمى أن اليندوس موحد رابعاً:

فييا التوحيد إلا بالمعنى الذي نفيمو معاشر المسممين، وما تدل عميو ظواىر 
عبارتيا؛ فمن أين جاء لنا أن الخواص لم ينحرفوا عن ىذه النصوص؟ فنقل 

                                                           

محمد عبدالمحسن /  ي/ عبد الراض60( ينظر: مشكمة التأليو في الفكر اليندي الديني/1)
 م 2002دار الفيصل الثقافية/ 

   52( ينظر: السابق/2)
/ محمد إسماعيل الندوي/ دار الشعب/ 120حضاراتيا ودياناتيا/( ينظر: اليند القديمة 3)

 م1970
 / معيد الدراسات الإسلامية / د. ت  ة/ محمد أبو زىر 26/ ص ( ينظر: الديانات القديمة4)
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النص فقط ليس بكاف لإثبات أن الانحراف لم يقع، فإن الانحراف عن المبادئ 
 (ٔ)  .الدينية إذا وقع شمل الخواص والعوام

: أن اليندوسي عندما يتحدث عن الواحد، أو يحاول الارتقاء إلى خامساً 
مفيومو متجاوزاً التعددية والشرك، فإن ذلك الواحد لا يعني الإلو الوحيد، إنما 

  يعني الأحدي الذات، أي ذا الذات الواحدة
المتجسدة في كثرة من الآلية، أو الأكبر في ذاتو من غيره من الآلية الذين 

 (ٕ) .الذات قاربون خصوصية تمكلا ي
: يجوز أن يكون في اليندوس موحدون يعتقدون التوحيد كما يعتقد سادساً 

المسممون، ولكن يظير أن موحدييم ـ إن كانوا ـ من الندرة بحيث لا يمنعون من 
 ظيور اتجاىات عقدية متعددة في قضية 

بل لا يمنعون  الألوىية مثل الشرك والقول بتعدد الآلية، وعقيدة التثميث،
البرىميين؛ لأن الحكم يتبع الغالب الشائع ولا يتبع  تعميم الحكم بالوثنية عمى

  (ٖ) .القميل النادر
*** 

 
 
 
 
 

                                                           

 26( ينظر: المصدر السابق / ص 1)
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 المطمب الأول: موقف اليندوس من تعدد الآلية
الأرسخ وجوداً،  ذىب بعض الباحثين إلى أن تعدد الآلية ىي النزعة 

  (ٔ) .والأبرز مظيراً، والأطغى حضوراً في الفكر اليندوسي الديني
فقد أوغل اليندوس في الشرك حتى عبدوا القوى الطبيعية، والأسلبف، 

 وأرواح الأباء ، والحيوانات ، والحشرات، والأصنام، وأعضاء التناسل .
ويستنصرون بو في  وجعموا لكل قوة طبيعية تنفعيم أو تضرىم إلو يعبدونو،

الشدائد كالماء والنار والأنيار، ويطمبون منو البركة في ذرياتيم وأمواليم من 
 (ٕ) .المواشي والغلبت والثمار

وليذا كثرت الآلية عندىم كثرة زائدة حتى وصمت إلى أعداد لا يتصورىا  
 العقل السميم. فقد قال: " ول ديورانت " "لكنا لم نذكر إلا خمسة من ثلبثين
مميونا من الآلية تزدحم بيا مقبرة العظماء في اليند؛ ولو أحصينا أسماء ىمتيك 

   (ٖ)  الآلية لاقتضى ذلك مائة مجمد. "
وقال " لوك بنوا":" والواضح ىو أن ىذا الرقم رمزي. لعل المثل الأعمى 

 (ٗ)"  .اليندوكي أن يكون لكل امرئ إلو
                                                           

  52( ينظر: مشكمة التأليو في الفكر اليندي الديني/1)
/ 11/ أحمد شمبي/ مكتبة النيضة المصرية / ط45( ينظر: أديان اليند الكبرى / ص 2)

 م2000
/ ول ديورانت / ترجمة زكي نجيب 207، 3( ينظر: قصة الحضارة اليند وجيرانيا/ج3)

 محمود/ مكتبة دار الجيل ــ بيروت / د. ت
/ لوك بنوا/ ترجمة نياد خياطة/ 86نظر: المذىب الباطني في ديانات العالم / ( ا4)

 م.1/1998المؤسسة الجامعية لمنشر والتوزيع / ط
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مشكمة حول تحديد الإلو الخالق وقد أحدث عدد الآلية الكبير في اليندوسية 
تتمثل في أنو إذا دعا اليندوس إليا من  (ٔ).لمكون، وىنا نجد تضاربات كثيرة

آليتيم تناسوا الآلية الآخرى ، ويطمقون عميو أحسن الأسماء ، ويخاطبونو برب 
لو الآلية حتى إذا ما ذىبوا إلى إلو غيره أقاموه الأول ووصفوه مقام  الأرباب ، وا 

صفات ، وبعد مرور الزمان أثبتوا ىذه الأوصاف لبعض الآلية دون بنفس ال
 (ٕ) .غيرىا

 وقد يرجع تعدد الآلية عند اليندوس إلى مجموعة من العوامل، منيا:
زعميم حمول روح الإلو في كل شيء تقع عميو أعينيم، ومن ثم كثرت  أولًا:

في عصور وتعاقب السنين حتى كثرت عما كانت عميو  آليتيم مع مر الأيام
 الفيدا.

: بمغت عبادة الأصنام والتماثيل أوجيا في القرن السادس قبل الميلبد ثانياً 
نتيجة التأثر بالفكر الجيني الذي ظير في تمك الفترة، فقد كانت الأصنام ــــــ في 
زعميم ــــــ عبارة عن رموز يتخيل فييا اليندوسي الإلو الذي يعبده، فيعينو الصنم 

العبادة لو بالصلبة  ورة الإلو فيو؛ فيساعده ذلك عمى كثرةعمى استحضار ص
  وتقديم القرابين لو عند ىيكمو. وبيذا كثرت الأصنام وتعددت أشكاليا بحسب ما

       (ٖ). يتخيل كل إنسان صورة إليو
 : اتساع نفوذ الكينة البرىميين في المجتمع اليندي فأنشأوا الامتيازات ثالثاً 

                                                           

 1محمد عثمان الخشت/ مكتبة الشروق الدولية /ط/ 163ص / ( ينظر: تطور الأديان1)
 م2010/
حمدية / القاىرة / / دار الطباعة الم101( ينظر: أضواء عمى مقارنة الأديان / ص 2)
 م 1988/ 1ط
 .10( انظر: وجود الإنسان ومصيره بين الإسلام وأديان اليند الكبرى ص3)
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نظام الطبقات، وزعموا أنيم يتفردون بمعرفة الحقائق  والاختصاصات، ووضعوا
العموية، وستروا الحقائق عن الشعب فجنح إلى الشرك وتعدد الآلية، وانحدر 

 (ٔ). إلى عبادة الأشخاص، والتماثيل، والحيوانات
نما مروا    ولم يصل اليندوس إلى عبادة ىذه الظواىر دفعة واحدة، وا 

" فقد كانت المظاىر الكونية الجميمة والمناظر بمراحل انتيت بيم إلى عبادتيا
العظيمة باعثة لإيقاظ الشعور الديني فييم، فأعجبوا بيذه المظاىر واستمتعوا 
بيا، وشكروا ليا وامتنوا، وأثنوا عمييا، ثم ظنوا أن ليذه المظاىر أرواحاً ونفوساً 

وراء المظاىر  كما أن ليم ىم أرواحاً ونفوساً، واعتبروا ىذه الأرواح قوى كامنة
وبيدىا أن تمنحيم ىذه المظاىر التي أعجبتيم أو تحجبيا عنيم، فتقربوا إلييا 

  (ٕ) بالعبادة والقرابين، واعتبروىا آلية. ودعوىا عند الحاجات."
فقد أرجع اليندوس كل حركة كونية، أو طبيعية أو تاريخية لا يفيم سرىا 

جِميا، وناجاىا، وتودد إلييا إلى قوة خفية روحية تسيطر عمييا وتوجييا، فب
بالعبادة، وتضرع إلييا طمعا في إحسانيا، وخوفا من غضبيا وسماىا إليا.  
ومن ثم قدس اليندوس كل ما يحيط بيم من مظاىر، ويتداخل مع حياتو من 
كائنات، فقدس اليندوس من الآلية مظاىر الطبيعة، والحرف والمين الإنسانية، 

والقوة والنشاط  ،اني كالمرض والشفاءـ والشجاعةوالحيوانات، والبشر، والمع
 (ٖ) .وغيرىا

" أغني" إلو النار : " ليندوس كما يقول " غوستاف لوبون"ومن أشير آلية ا
 " سوما"و وىو موجب العوالم وىو موجب الحياة الكونية، ىو موجب الآليةو 

                                                           

 م 2004/ 1/ مصطفى حممي / دار الكتب العممية ــ بيروت /ط42( انظر: الإسلام والأديان ص1)
  45( ينظر: أديان اليند الكبرى / ص 2)
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 لسماء والأرض،أوجب مثمو، ا "سوما"يخمِّد الآلية وييب لمناس القوة والنشاط، و
ىو من أكثر الآلية ذكرًا لدى الآريين، فيذا الإلو محارب  " إندرا" وممك السماء 

ويجتمع حول الإلو إندرا آلية لا  عمى مركبة حربٍ كأنو زعيم عشيرة آرية. واقف
 .يحصييا عَدٌّ فتقاسمو سمطانو وتغمبو في الغالب

زوابع والأعاصير والبروق أي آلية ال "،بالماروت" ومنيا الآلية التي تُعرف 
والذي يرسل  ،الذي ىو أجمل إلوٍ  "رودرا" والتي ىي أولاد  وتوزيع الأمطار،

" المرضى، ومن تمك الآلية الذي يُعرف  ويشفي ،ويحمي الأنعام ،الصواعق
الذي ينظر إلى أعمال " ورونا" الذي ينظِّم الكون، ومنيا الإلو " ببرىسبتي

الأناشيد  ء كالإلو إندرا، والذي يصوره بعضوالذي ىو ممك السما ،الناس
 خاضعًا للئلو إندرا ىذا، ويصوره بعضيا سائدًا لو، ويصوره بعض آخر منيا

 مُتَّحدًا بو.
ثم يجيء الإلو سُورْيَو، الشمس، وِشنو الذي يجوب الفضاء بثلبث خطوات، 

 في قفز ذات يوم إلى الصف الأول من الآلية بعد أن كان ذِكْره خاملًب  والذي
 الويدا.
ويضاف إلى تمك الآلية، الكثيرة التي لا فائدة من عدِّىا جميعيا، أشخاص  

 (ٔ)".إلخ "الموت " "مرتيو" و"الإحسان  ""أراماتي" و "الرخاء "" كبوراندىي" مجردة
لقد كانت اليندوسية توزع الآلية حسب المناطق وحسب الأعمال التي تناط  

  (ٕ) . ، ولكل عمل أو ظاىرة إلوبيذه الآلية، فمكل إلو 
                                                           

/ غوستاف لوبون/ ترجمة عادل زعيتر/ 220ــــ 219( ينظر: حضارات اليند / ص 1)
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 ملاحظات: 
 يلبحظ عمى تعدد الآلية عند اليندوس ما يمي: 

: أن سر تعدد الآلية عند اليندوس ىو عجز العقل الساذج الملاحظة الأولى
عن التفكير فيما ليس مشخصاُ، فأيسر أن يفيم الأشخاص من أن يعقل القوى، 

 .وأن يفيم الإرادات من أن يصور القوانين
فيم يظنون أن حواسيم البشرية لا ترى من الحوادث التي تدركيا سوى 
ظاىرىا، ويعتقدون أن وراء ىذه الظواىر كائنات روحية لا حصر لعددىا، 

   (ٔ) .يمكن إداركيا بالعقل لا بالحواس
أن تسامح اليندوس ذو المسحة الفمسفية أدى إلى الزيادة من ذخيرة  :الثانية

ثرة عمى كثرة، وذلك لأن الآلية المحميين وآلية القبائل آليتيم حتى ازدادت ك
 المختمفة قد صادفت عند اليندي سيلبً 

   (ٕ) ومرحباً، فقبميا وفسرىا بأنيا جميعاً تصور جوانب من آليتيم الأصمية.
: أن غياب المقياس العقدي الصارم وأصول الاعتقاد المحددة، قد الثالثة 

د، فتكاثرت المؤليات، وتنوعت دون ضابط قاد اليندوسي إلى تقديس كل جدي
  (ٖ) .أو مانع

*** 
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 بطال دعوى تعدد الآلية عند اليندوسإالمطمب الثاني: 
 لقد أبطل القرآن الكريم اعتقاد اليندوس بتعدد الآلية في مواطن عديدة منيا: 

ا فَسُبْحَانَ كَانَ فِييِمَا آلِيَةٌ إِلاَّ المَّوُ لَفَسَدَتَ  لَوْ  قال تعالى: : الموطن الأول  
( وفي ىذه الآية دحض ٕٕالآية  الأنبياء:سورة ) المَّوِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا يَصِفُونَ 

 لدعوى تعدد الآلية عند اليندوس من وجوه: 
أن يكونا  فأنو يمتنعوجو بيان لزوم الفساد أنو إذا قدر مدبران، أن  الأول:

ذ .غير متكافئين؛ لكون المقيور مربوبا لا ربا ا كانا متكافئين امتنع التدبير وا 
بعدم منيما لا عمى سبيل الاتفاق ولا عمى سبيل الاختلبف، فيفسد العالم 

 ، لا عمى سبيل الاستقلبل، ولا عمى سبيل الاشتراك التدبير
 .الإليية من جية امتناع الربوبية لاثنين، ويمزم من امتناعيما امتناع وىذا

امتناع الألوىية من جية الفساد الناشئ  والمقصود ىنا أن في ىذه الآية بيان
عن عبادة ما سوى الله تعالى ؛ لأنو لا صلبح لمخمق إلا بالمعبود المراد لذاتو، 
من جية غاية أفعاليم ونياية حركاتيم، وما سوى الله لا يصمح، فمو كان فييما 

 (ٔ) معبود غيره لفسدتا من ىذه الجية
قال المتكممون: القول بوجود إليين " ىــ ( : ٙٓٙ: قال الرازي ) ت:  الثاني

يفضي إلى المحال فوجب أن يكون القول بوجود إليين محالا، إنما قمنا إنو 
يفضي إلى المحال لأنا لو فرضنا وجود إليين فلب بد وأن يكون كل واحد منيما 
قادرا عمى كل المقدورات ولو كان كذلك لكان كل واحد منيما قادرا عمى تحريك 

فمو فرضنا أن أحدىما أراد تحريكو والآخر تسكينو، فإما أن يقع  زيد وتسكينو
أو لا يقع واحد منيما وىو  ،المرادان وىو محال لاستحالة الجمع بين الضدين

                                                           

/ ابن تيمية / 3/334/منياج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة القدرية( ينظر: 1)
 م 1986، 1/طعود الإسلاميةجامعة الإمام محمد بن س / طبعةمحمد رشاد سالمتحقيق 
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لأن المانع من وجود مراد كل واحد منيما مراد الآخر، فلب يمتنع مراد  ؛محال
 .وذلك محال ؛معا ىذا إلا عند وجود مراد ذلك وبالعكس، فمو امتنعا معا لوجدا

 وذلك محال أيضا لوجيين: ؛أو يقع مراد أحدىما دون الثاني
أنو لو كان كل واحد منيما قادرا عمى ما لا نياية لو امتنع كون  أحدىما:

ذا استويا في القدرة  أحدىما أقدر من الآخر بل لا بد وأن يستويا في القدرة. وا 
لا لزم ترجيح استحال أن يصير مراد أحدىما أولى بالوقوع من  مراد الثاني وا 

 الممكن من غير مرجح.
أنو إذا وقع مراد أحدىما دون الآخر فالذي وقع مراده يكون قادرا  وثانييما: 

 (ٔ) .والذي لم يقع مراده يكون عاجزا والعجز نقص وىو عمى الله محال
وىو الأقوى أن يقال: لو فرضنا موجودين واجبي الوجود لذاتييما فلب : لثالثا

ولا بد وأن يمتاز كل واحد منيما عن الآخر بنفسو  ،وأن يشتركا في الوجود بد
 .وما بو المشاركة غير ما بو الممايزة فيكون كل واحد منيما مركبا

مما بو يشارك الآخر ومما بو امتاز عنو، وكل مركب فيو مفتقر إلى جزئو 
ممكن  مركب فيو مفتقر إلى غيره، وكل مفتقر إلى غيره وجزؤه غيره، فكل

 لذاتو، فواجب الوجود لذاتو ممكن الوجود لذاتو.
ىذا خمف، فإذن واجب الوجود ليس إلا الواحد وكل ما عداه فيو ممكن 
مفتقر إليو وكل مفتقر في وجوده إلى الغير فيو محدث فكل ما سوى الله تعالى 

 (ٕ) .محدث
 ام، و كان عددا، لكان لا يخرج تدبيرىما عمى حد واحد في كل ع: لالرابع  

                                                           

 –دار إحياء التراث العربي /فخر الدين الرازي / 22/127/مفاتيح الغيب ( ينظر: 1)
 ىـ 1420/بيروت

 22/128/مفاتيح الغيب ( ينظر: 2)
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فإذا اتسق التدبير وجرى الأمر في كل عام عمى سنن واحد؛ دل أنو تدبير واحد 
لا عدد؛ إذ لو كان لعدد لكان يختمف الأمر في كل عام ولم يتسق عمى سنن 

 (ٔ) .واحد، ولا جرى عمى أمر واحد
أنا لو قدرنا إليين لوجب أن يكون كل واحد منيما مشاركا للآخر  :الخامس

لا لما  في الإليية، ولا بد وأن يتميز كل واحد منيما عن الآخر بأمر ما وا 
حصل التعدد، فما بو الممايزة إما أن يكون صفة كمال أو لا يكون فإن كان 
صفة كمال فالخالي عنو يكون خاليا عن الكمال فيكون ناقصا والناقص لا 
ن لم يكن صفة كمال فالموصوف بو يكون موصوفا بما لا يكون  يكون إليا، وا 

 (ٕ) .ة كمال فيكون ناقصاصف
لم تكن منافع إحداىما متصمة بمنافع الأخرى لمخمق؛ إذ يمنع كل  :السادس

واحد منيما منافع ما خمق ىو من أن تصل إلى الأخرى، فإذا اتصمت منافع 
 (ٖ) .وتدبير واحد لا عدد إحداىما بالأخرى، دل أنو صنع واحد

ما أن يكون كافيا في تدبير ن أحد الإليين إىــ(: " إٙٓٙقال الرازي )ت: 
العالم أو لا يكون فإن كان كافيا كان الثاني ضائعا غير محتاج إليو، وذلك 

 (ٗ) ".نقص والناقص لا يكون إليا
: أن العقل يقتضي احتياج المحدث إلى الفاعل ولا امتناع في كون بعالسا

 الفاعل الواحد مدبرا لكل العالم.
                                                           

 /مجدي باسموم /تحقيقأبو منصور الماتريدي /7/336/تأويلات أىل السنة( ينظر: 1)
 م 2005/ 1/ طدار الكتب العممية ، لبنان

 22/128/مفاتيح الغيب ( ينظر: 2)
 7/336/تأويلات أىل السنة( ينظر: 3)
 22/128/مفاتيح الغيب ( ينظر: 4)
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من عدد فيفضي ذلك إلى وجود أعداد لا فأما ما وراء ذلك فميس عدد أولى 
 (ٔ) .نياية ليا وذلك محال فالقول بوجود الآلية محال

مَا اتَّخَذَ المَّوُ مِنْ وَلَدٍ وَمَا كَانَ مَعَوُ مِنْ إِلَوٍ إِذًا  : قال تعالى:الموطن الثاني
  حَانَ المَّوِ عَمَّا يَصِفُونَ لَذَىَبَ كُلُّ إِلَوٍ بِمَا خَمَقَ وَلَعَلَب بَعْضُيُمْ عَمَى بَعْضٍ سُبْ 

 وفي الآية إبطال لزعم من اعتقد تعدد الآلية من وجوه:،(91الآيةالمؤمنون:سورة )
ىذه الآية ذكر فييا برىانين يقينيين عمى امتناع أن يكون مع الله أن  الأول:
وقد لذىب كل إلو بما خمق ولعلب بعضيم عمى بعض{ ،  إذا بقولو: } إلو آخر

وىذا اللبزم . علب بعضيم عمى بعض عرف أنو لم يذىب كل إلو بما خمق ولا
 منتف، فانتفى الممزوم، وىو ثبوت إلو مع الله.

وبيان التلبزم أنو إذا كان معو إلو امتنع أن يكون مستقلب بخمق العالم، مع 
كل أن الله تعالى  مستقل بخمق العالم، كما تقدم أن فساد ىذا معموم بالضرورة ل

 (ٕ) .عاقل، وأن ىذا جمع بين النقيضين
إذ اتساق التدبير، وجري  أن الآية تنفي اعتقاد اليندوس الفاسد؛ الثاني:

وسنن واحد دل عمى ألوىية واحد لا لعدد؛ إذ لو كان  ،الأشياء عمى حد واحد
عمى  لعدد لكان ما ذكر من غمبة بعض عمى بعض، وقير بعض عمى بعض

 (ٖ). الأرضما يكون من عادة مموك 
 :سبحانو ادعى أمرين أن الله :لثالثا
: قولو: ما اتخذ الله من ولد وىو كالتنبيو عمى أن ذلك من قول أحدىما 

 .ىؤلاء الكفار، فإن جمعا منيم كانوا يقولون الملبئكة بنات الله
                                                           

 22/129/ ( ينظر: السابق1)
 3/313/منياج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة القدرية( ينظر: 2)
 7/489/تأويلات أىل السنة( ينظر: 3)
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: قولو: وما كان معو من إلو وىو قوليم باتخاذ الأصنام آلية، لرابعوا 
إبطال قول النصارى والثنوية، ثم إنو سبحانو وتعالى ذكر  ويحتمل أن يريد بو

 (ٔ) .الدليل المعتمد بقولو: إذا لذىب كل إلو بما خمق ولعلب بعضيم عمى بعض
والمعنى لا نفرد كل إلو بخمقو الذي  ه( :"٘ٗٚقال أبوحيان الأندلسي ) ت: 

خمق واستبد بو وتميز ممك كل واحد عن ممك الآخر وغمب بعضيم بعضا 
ذا لم يقع الانفراد والتغالب فاعمموا أنو إلو واحدك  (ٕ) ."حال مموك الدنيا، وا 

أنو إذا فرض مع الله إلو لزم أن يذىب كل إلو بما خمق، وأن يعمو  الرابع:
فإنو لما امتنع الاشتراك في فعل واحد ومفعول واحد عمى . بعضيم عمى بعض

كل إلو بما خمق. ولما سبيل الاستقلبل وعمى سبيل التعاون، لزم أن يذىب 
 امتنع اجتماع ربين متكافئين لزم عمو بعضيم عمى بعض، وكل

ولأن المقيور ليست  ببعض؛لأن المخموقات مرتبط بعضيا  منتف؛منيما 
 (ٖ) .غيره، فيكون مربوبا لا ربا قدرتو من نفسو بل من

نِ اثْنَيْنِ إِنَّمَا ىُوَ إِلَوٌ وَقَالَ المَّوُ لَا تَتَّخِذُوا إِلَيَيْ   قال تعالى: :الموطن الثالث
 (15الآية  النحل:سورة ) وَاحِدٌ فَإِيَّايَ فَارْىَبُونِ 

فقولو: لا تتخذوا إليين اثنين المقصود منو ىــ (: "ٙٓٙقال الرازي ) ت: 
 (ٗ) "التنبيو عمى حصول المنافاة والمضادة بين الإليية وبين الاثنينية.

                                                           

  23/291/مفاتيح الغيب  ( ينظر:1)
 /صدقي محمد جميل /تحقيقأبو حيان  /7/581/البحر المحيط في التفسير ينظر:( 2)

الكشاف عن  ، وانظر:23/291/مفاتيح الغيب ، وينظر:  ىـ 1420 /بيروت ،دار الفكر
 ىـ  3/1407/ طبيروت ،دار الكتاب العربي/ الزمخشري  /حقائق غوامض التنزيل

 3/329/لشيعة القدريةمنياج السنة النبوية في نقض كلام ا( ينظر: 3)
 20/220/مفاتيح الغيب ( ينظر: 4)



 

  472 

 ندوس من تعدد الآلية من وجوه منيا: وقد دحضت الآية ما ذىب إليو الي
فإن  ؛ىذا برىان باىر وجيز بينه( أن ٔ٘ٚ: أوضح ابن القيم )ت: الأول

الإلو الحق لا بد أن يكون خالقا فاعلب، يوصل إلى عابديو النفع، ويدفع عنيم 
الضر فمو كان معو سبحانو إلو لكان لو خمق وفعل، وحينئذ فلب يرضي شركة 

ن لم يقدر  بالإلييةل إن قدر عمى قيره والتفرد الإلو الآخر معو، ب دونو فعل، وا 
عمى ذلك انفرد بخمقو، وذىب بو، كما ينفرد مموك الدنيا بعضيم عن بعض 

قال ابن القيم  بمماليكيم، إذا لم يقدر المنفرد عمى قير الآخر، والعمو عميو.
ما أن يذىب كل إلو ه( : "ٔ٘ٚ:ت) بخمقو  فلب بد من أحد أمور ثلبثة: وا 

ما أن يكونوا كميم تحت قير إلو  ما أن يعمو بعضيم عمى بعض. وا  وسمطانو. وا 
واحد، يتصرف فييم ولا يتصرفون فيو، ويمتنع من حكميم ولا يمتنعون من 

 (ٔ)" .حكمو. فيكون وحده ىو الإلو الحق، وىم العبيد المبوبون المقيورون
ود الإليين قول مستقبح القول بوجىــ( إلى أن ٙٓٙ: ذىب الرازي )ت: الثاني

من العقلبء لم يقل بوجود إليين متساويين  في العقول، وليذا المعنى فإن أحداً 
في الوجوب والقدم وصفات الكمال، فقولو: لا تتخذوا إليين اثنين المقصود من 

 (ٕ) .تكريره تأكيد التنفير عنو وتكميل وقوف العقل عمى ما فيو من القبح
انتظام أمر العالم العموي والسفمي ه( أن ٔ٘ٚ)ت:: يرى ابن القيم الثالث

وارتباط بعضو ببعض، وجريانو عمى نظام محكم لا يختمف، ولا يفسد. أدل 
كما دل دليل التمانع عمى أن خالقو دليل عمى أن مدبره واحد، لا إلو غيره 

 اد، وىذا تمانع في الغاية ـــــل والإيجــــانع في الفعــــذلك تمـــف ره.ـــيـــد، لا رب غــــواح
                                                           

مكتب الدراسات والبحوث  / تحقيقابن قيم الجوزية  /388/  القيم تفسير( ينظر: ال1)
 ىـ 1/1410/ طبيروت –دار ومكتبة اليلال  /العربية والإسلامية 

 20/219/مفاتيح الغيب ( ينظر: 2)
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 ىية.والألو 
فكما يستحيل أن يكون لمعالم ربان خالقان متكافئان كذلك يستحيل أن يكون 

 (ٔ) .لو إليان معبودان
أن قولو: إليين لفظ واحد يدل عمى أمرين: ثبوت الإلو وثبوت التعدد،  الرابع:

 ،إليين لم يعرف من ىذا المفظ أن النيي وقع عن إثبات الإلوفإذا قيل: لا تتخذوا
مجموعيما. فمما قال: لا تتخذوا إليين اثنين ثبت  أو عن ،لتعددأو عن إثبات ا

 (ٕ) .أن قولو: لا تتخذوا إليين نيي عن إثبات التعدد فقط
 الاثنينية منافية للئليية، من وجوه: تعدد الآلية و  أن الخامس:

أنا لو فرضنا موجودين يكون كل واحد منيما واجبا لذاتو لكانا  :أولاً 
الذاتي ومتباينين بالتعين وما بو المشاركة غير ما بو مشتركين في الوجوب 

المباينة، فكل واحد منيما مركب من جزأين، وكل مركب فيو ممكن، فثبت أن 
 القول بأن واجب الوجود أكثر من واحد ينفي القول بكونيما واجبي الوجود.

أنا لو فرضنا إليين اثنين لكان إما أن يقدر أحدىما عمى أن يستر  :ثانياً 
ن لم يقدر  ،ممكو عن الآخر أو لا يقدر، فإن قدر ذاك إلو والآخر ضعيف، وا 

 .فيو ضعيف
وىو أن أحدىما إما أن يقوى عمى مخالفة الآخر، أو لا يقوى عميو  :ثالثاً 

ن قوي عميو فذاك الآخ ر إن لم يقو عمى الدفع فإن لم يقو عميو فيو ضعيف، وا 
ن قوي عميو فالأول المغموب ضعيف. فثبت أن الاثنينية  فيو ضعيف، وا 

 (ٖ). والإليية متضادتان
                                                           

  388/  ( ينظر: السابق1)
 20/220/يح الغيب مفات( ينظر: 2)
 20/220/ ( ينظر: السابق3)
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لَا تَسْجُدُوا لِمشَّمْسِ ولََا لِمْقَمَرِ وَاسْجُدُوا لِمَّوِ الَّذِي  : قال تعالى:الموطن الرابع
 (73الآية  فصلت: رةسو) خَمَقَيُنَّ إِنْ كُنْتُمْ إِيَّاهُ تَعْبُدُونَ 

وقد رد الله تعالى في ىذه الآية عمى مؤلية الكواكب من اليندوسيين مبيناً 
فساد عقيدتيم ؛ إذ أن الشمس والقمر وسائر الكواكب محدثة مخموقة تدل عمى 

ولما بين ىــ (: " ٙٓٙوجود الله تعالى فكيف تعبد من دونو، قال الرازي) ت: 
لا "ا دليلبن عمى وجود الإلو القادر قال: أن الشمس والقمر محدثان، وىم

أنيما عبدان دليلبن عمى وجود الإلو،  :يعني ".تسجدوا لمشمس ولا لمقمر
فيي لا تميق إلا بمن كان أشرف  .والسجدة عبارة عن نياية التعظيم

الموجودات، فقال: لا تسجدوا لمشمس ولا لمقمر لأنيما عبدان مخموقان واسجدوا 
 (ٔ)." الحكيم لله الخالق القادر

وقد نيى الله تعالى اليندوسيين وغيرىم من عباد الكواكب والأشجار أن 
أن  لمعبد لا يصمحيعبدوا ىذه المخموقات ميما عظم قدرىا، وعم نفعيا، فإنو 

 ؛ بل يسجد لخالقيا سبحانويسجد ليذه المخموقات
والشمس أعظم ما يرى في ه(: " ٕٛٚقال شيخ الإسلبم ابن تيمية )ت: 

لم الشيادة وأعمو نفعا وتأثيرا. فالنيي عن السجود ليا نيي عما ىو دونيا عا
وغير ذلك. وقولو: }واسجدوا لله الذي  ،والأشجار ،بطريق الأولى من الكواكب

ن عظم قدره؛ بل لمن  خمقين{ دلالة عمى أن السجود لمخالق لا لممخموق وا 
 (ٕ) ."ليذه المخموقات خمقو. وىذا لمن يقصد عبادتو وحده. لا يصمح لو أن يسجد

 كَذَلِكَ نُرِي إِبْرَاىِيمَ مَمَكُوتَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ قال تعالى: الموطن الخامس
                                                           

 27/566/الغيب  ( ينظر: مفاتيح1)
عبد الرحمن بن محمد بن  /تحقيق: بن تيمية/ا23/146( ينظر: مجموع الفتاوى 2)

 م1995/المممكة العربية السعودية/قاسم
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وَلِيَكُونَ مِنَ الْمُوقِنِينَ فَمَمَّا جَنَّ عَمَيْوِ المَّيْلُ رَأَى كَوْكَبًا قَالَ ىَذَا رَبِّي فَمَمَّا أَفَلَ قَالَ 
فَمَمَّا رَأَى الْقَمَرَ بَازِغًا قَالَ ىَذَا رَبِّي فَمَمَّا أَفَلَ قَالَ لَئِنْ لَمْ يَيْدِنِي  لَا أُحِبُّ الْآفِمِينَ 

الِّينَ  فَمَمَّا رَأَى الشَّمْسَ بَازِغَةً  قَالَ ىَذَا رَبِّي ىَذَا أَكْبَرُ  رَبِّي لَأَكُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّ
يْتُ وَجْيِيَ لِمَّذِي فَطَرَ  فَمَمَّا أَفَمَتْ قَالَ يَاقَوْمِ إِنِّي بَرِيءٌ مِمَّا تُشْرِكُونَ إِنِّي وَجَّ

 (57ـــ 57الآية  الأنعام: سورة) السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ حَنِيفًا وَمَا أَنَا مِنَ الْمُشْرِكِينَ 

وقد نفي القرآن الكريم في ىذه الآية الألوىية عن الأجرام السماوية     
ممكنة وكل محدث ممكن فيو محتاج إلى  مخموقات محدثة جميعلحدوثيا؛ إذ إن 

ن دلائل الحدوث في الأفلاك ظاىرة من خمسة (:" إىــ606ت:، قال الرازي )الصانع
ومع ىذه الوجوه الظاىرة كيف يميق بأقل العقلاء نصيبا من  ،عشر وجيا وأكثر

 (1) "مم العمماء؟العقل والفيم أن يقول بربوبية الكواكب فضلا عن أعقل العقلاء وأع
وقد أبطل العمماء عقيدة اليندوس في تأليو الكواكب بسبب أفوليا من خلبل 

 مقامين: 
أن يكون المراد من الرب والإلو الموجود الذي عنده تنقطع : المقام الأول

الحاجات، ومتى ثبت بأفول الكواكب حدوثيا، وثبت في بداىة العقول أن كل ما كان 
وجب القطع باحتياج ىذه الكواكب  وجوده محتاجا إلى الغير.محدثا، فإنو يكون في 

 في وجودىا إلى غيرىا، ومتى ثبت ىذا المعنى امتنع كونيا أربابا وآلية.
بمعنى أنو تنقطع الحاجات عند وجودىا، فثبت أن كونيا آفمة يوجب القدح في 

 كونيا أربابا وآلية بيذا التفسير.
 وموجداً  ،لنا الرب والإلو. من يكون خالقاً أن يكون المراد من : لمقام الثانيا

أفول الكواكب يدل عمى كونيا عاجزة عن الخمق والإيجاد  لذواتنا وصفاتنا. فنقول:
 (2) .وعمى أنو لا يجوز عبادتيا

                                                           

 13/37/مفاتيح الغيب ( ينظر: 1)
 13/37/مفاتيح الغيب ( ينظر: 2)
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 لمطمب الأول: عقيدة الثميث عند اليندوسا
ي القرن الثامن قبل الميلبد تطوراً في نظرتيا شيدت العقيدة اليندوسية ف

 لقضية الألوىية؛ إذ أنيا انتقمت من القول بتعدد الآلية إلى القول بالتثميث.
فقد ذىب الكينة الينود عند تدوين كتابيم المقدس " الفيدا " إلى توحيد الآلية 
المتعددة من أجل الوصول إلى التوحيد؛ فجمعوىا في إلو واحد لو ثلبثة 

 (ٔ).أقانيم
ويؤكد ىذا بعض الباحثين فيقول: "جمعوا الآلية في واحد، وقالوا: إنو ىو   

الذي أخرج العالم من ذاتو، وىو الذي يحفظو إلى أن ييمكو ويرده إليو، وأطمقوا 
عميو ثلبثة أسماء: فيو " براىما" من حيث ىو موجود، و" فشنو" من حيث ىو 

 (ٕ) حافظ، و" سيفا" من حيث ىو ميمك."
ويقول العقاد: " وقد انتيت ىذه الأرباب المتعددة إلى الثالثوث الأبدي، الذي 

)براىما( في صورة الخالق،  اشتمل عمى ثلبث من الصور الإليية ىي: الإلو
 (ٖ) ."شنو( في صورة الحافظ الرحيم، والإلو )سيفا( في صورة اليادميوالإلو )ف

لثلبثة في واحد" يسيطرون عمى وىذا الإلو واحد من ثلبثة آلية يسمون " ا
 (ٗ): الكون، وىم

                                                           

/ محمد لطف 14لإنسان ومصيره بين الإسلام وأديان اليند الكبرى ص( انظر: وجود ا1)
 الرحمن.

براىيم مدكور/ عالم الأدب/ 27( انظر: دروس في تاريخ الفمسفة/ 2) / يوسف كرم، وا 
 م2016/ 1ط
 م2014/ عباس العقاد/ مؤسسة ىنداوي/ 25( انظر: حقائق الإسلام وأباطيل خصومو/ 3)
 م1995سميمان مظير/ مكتبة مدبولي/  /94( انظر: قصة الديانات/ 4)
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. فبراىما اسم الله في المغة السنسكريتية، وىو عند البراىمة ـ براىما الخالق1
الإلو الموجود بذاتو، لا تدركو الحواس. ويدركو العقل، وىو مصدر الكائنات 

    (ٔ) .كميا، لا حد لو، وىو الأصل الأزلي المستقل الذي يستمد العالم وجوده
وىو القوي  الآلية،مانح الحياة وسيد  عند البراىمة " الإلو الخالق،وىو 

وىو يمثل الو الخير، وىو الذي يرجو ، القادر الذي تصدر عنو جميع الأفعال
رحمتو وكرمو وعطفو جميع الأحياء وينسبون إليو الشمس التي يكون بيا الدفء 

أنو خالق  ويعتقدات والحيوان وتجري بسببيا الحياة في النب الأجسام.وانتعاش 
. فنشأ عن تفكيره ىذا طويلبخذ براىما يتأمل ويفكر أفقد  طريقتو،الكون عمى 

براىما خالق كل  ولدتطورت إلى بذرة ذىبية ومن تمك البيضة  مخصبة،فكرة 
 (ٕ) ".!والمخموقشيء، فيو الخالق 

وث قال جون كولر: "وفي التصور اليندوسي لمثال الحافظ، ـ فيشنو2
الإليي، حيث براىما يخمق وشيفا يدمر، فإن وظيفة فيشنو ىي الحفاظ عمى 

 (ٖ) ."العالم
ما ينقمب إلى إنسان ليقدم  كثيراً إلو الحب الذي  فيشنو في عقيدة اليندوسو  

 ءوما الحيوان،ليستقر عمييا  أرضاويجعل من نفسو  البشر، بنيالعون إلى 
لكل واحد منيم ،  قمباً شئيم ، ويجعميا نوي لينمييم وريحاً  ليغذييم ويجعميا ناراً 

 (ٗ) .ىي من فيض فيشنو والسموون كل معاني الخير دويع

                                                           

 48( ينظر: أديان اليند الكبرى / ص 1)
/ فوزي محمد حميد / مكتبة 183( ينظر: عالم الأديان بين الأسطورة والحقيقة / ص 2)

 م1/1999الميتدين/ ط
 145( ينظر: الفكر الشرقي القديم ص3)
  183( ينظر: عالم الأديان بين الأسطورة والحقيقة / ص 4)
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ويذىب التراث اليندوسي إلى وجود عشرة تجميات رئيسية لفيشنو الإلو   
الأعمى والرب الحافظ لمكون. وكل تجل من ىذه التجميات، باعتباره شكلب من 

لواقع المطمق، أو الحقيقة النيائية. وكل تجل أشكال فيشنو، ىو تجل لبراىمان، ا
منيا كذلك يجسد سماحة فيشنو وكرمو، الذي يظير بوضوح في جيود ىذه 

 (ٔ) .التجميات لإيقاع اليزيمة بالشر والإعلبء من شأن الخير
ويعد راما وكرشنا من أكثر أشكال فيشنو شعبية، فراما بطل ممحمة "   

خير، وىو يمثل الرجل المثالي، وىو نموذج الرامايانا" ىو التجسيد الحي لم
لمفضيمة الإنسانية، ويقدم عبر العصور كمثال لمسموك القويم. و" كرشنا" ىو 

   (ٕ). أكثر الأرباب شعبية وأحبيم إلى النفوس، لأنو تجسيد لمحب والجمال
، يرى "ول ديورانت" أن كممة" شيفا" لفظة أريد بيا التخفيف ـ شيفا المدمر3

الإلو، إذ إن معناىا الحرفي العطوف، مع أن شيفا في حقيقة الأمر  من بشاعة
   (ٖ). إلو القسوة والتدمير قبل كل شيء آخر

 والخراب.ر. وىو إلو الشر والقسوة مك المدلميمىو ا وفي عقيدة اليندوس
ق الخضراء، وجفاف مياه الأنيار اواصفرار الأور  الشباب،وىو مسبب اليرم بعد 

ي ولا تبقفيي لا  وخراب.إليو النار باعتبار عنصر دمار  وغورىا، وينسبون
وىو الذي  والمجاعات،الذي يسبب الكوارث والأوبئة والفيضانات  وتذر. وى

ولو ي الكثيرة ، حيضع نياية لكل شيء، ولذلك يخشاه عباده فيقدمون لو الأضا
 (ٗ) . كانت من البشر حتى يرضى عنيم ويكف الأذى والبلبء

                                                           

 145( ينظر: الفكر الشرقي القديم ص1)
 145( ينظر: السابق ص2)
 205، 3( ينظر: قصة الحضارة اليند وجيرانيا/ج3)
 183( ينظر: عالم الأديان بين الأسطورة والحقيقة / ص 4)
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ذلك يراه البعض إليا ممغزاً يتسم بالمفارقة، فيو في وقت واحد وبالرغم من 
سيد الموت والخمق، الراقص الكوني، واليوجي الساكن، ويرمز إليو بعضو 
تناسل الذكر، وبالإضافة إلى ىذه الصور ينظر إليو كذلك باعتباره متجاوزاً لكل 

ظيم الذي يتجاوز الثنائيات، ومتعالياً عمى كل الصور. ولما كان شيفا الإلو الع
نما ىو الإلو الأسمى الذي يؤدي  كل الثنائيات، فإنو ليس فقط سيد الدمار، وا 

  (ٔ). كل ىذه الأعمال، ويقدم النعمة الإليية
ومن ىذا يظير أن الألوىية عند اليندوس ليا ثلبث صور: براىما الخالق، 

سيا اليندوس وفيشنو الحافظ، وشيفا المدمر، تمك ىي الأشكال الثلبثة التي يقد
 .أجمعين

تميل إلى ديانة فيشنو،  إحداىما بيد أن الناس منقسمون بحبيم طائفتين: 
والأخرى إلى ديانة شيفا؛ وكمتا العقيدتين بمثابة الجارتين السالمتين، بل قد تتقدم 
كمتاىما بالقرابين في معبد واحد، والحكماء من البراىمة ـ تتبعيم الأكثرية 

س ـــ تكرم الإليين معاً بغير تمييز لأحدىما،  أما العظمى من سواد النا
الفشنيون الأتقياء فيرسمون عمى جباىيم كل صباح بالطين الأحمر علبمة 
فشنو، وىي شوكة ذات أسنان ثلبث، وأما الشيفيون المخمصون لعقيدتيم 
فيرسمون ثلبثة خطوط أفقية عمى جباىيم برماد من روث البقر، أو يمبسون " 

مز عضو الذكورة ـــــ ، ويربطونو إلى أذرعتيم أو يعمقونو حول المنجا" ـ ر 
 (ٕ) .أعناقيم

 ملاحظات: 
 وبعدما استعرض البحث الثالوث الإليي عند اليندوس يمكن أن نسجل    

                                                           

 157( ينظر: الفكر الشرقي القديم ص1)
 205ـــــ 204، 3( ينظر: قصة الحضارة اليند وجيرانيا/ج2)
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 بعض الملبحظات: 
: أن الإلو المتجسد في ثالوث مقدس ميراث أممي عريق في القدم؛ الأولى 

أزمان واغمة في القدم، وليس ابتكاراً ىندياً، إذ إنو شغل الأفكار البشرية منذ 
فالثالوث اليندي يأتي ترتيبو التاسع بين المثمثات المقدسة في التاريخ الديني 

  وىي:، (ٔ) .لمشعوب
، حورس( وىو أقدم وأشير سأوزيريس، إيزي)المصرية ثالوث أبيدوس  ـٔ

 الفراعنة. المثمثات المقدسة قي تاريخ
 لفراعنة )آمون، مون، خونس(اثالوث طيبة عاصمة  ـٕ
 )فتاح، سخت، ايموس ( ثالوث مدينة منف المصرية ـٖ
أنوبيس، معات، توت( )بعد الموت لدى المصريين ثالوث آلية الحساب  ـــ4

حيث أنوبيس يزن قمب الميت بالميزان الإليي، ومعات ربة الحق والعدل تضع 
قممو نتيجة الوزن، ثم تقدم كفة الميزان المقابمة لمقمب، وتوت يدون ب يريشتيا ف

 التقارير إلى الإلو" أوزبريس".
ـ ثالوث الكمدانيين ) آنو، أنميل، أيا ( فآنو إلو السماء وما فييا، وأنميل إلو ٘

 الأرض واليواء، وأيا إلو المياه والزوابع.
 ـ ثالوث البابميين )شمش، سن، عشتار( الابن، الأب، الأم .ٙ
 وجتو، ابنو(.ـ ثالوث السومريين )آبو، ز ٚ
ـ ثالوث آلية الحساب عند اليونانيين القدماء)مينوس، رادامات، إيباك( ٛ

يباك بمحاسبة موتى الأوربيين، ومينوس  فرادامات مكمف بمحاسبة الآسويين، وا 
 رأس الثالوث يفصل في الحالات المرتبكة.

 نا، ـ يأتي الثالوث التاسع عند الينود والبراىمة وىو مكون من " براىما، فشٜ
                                                           

 43مة التأليو في الفكر اليندي الديني ص ( ينظر: مشك1)
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شيفا" فبراىما ىو رأس المثمث وىو الإلو الأعظم خالق الكائنات، منو بدأت 
ليو ترجع. وفشنا الحافظ الأمين لمخلبئق. وسيفا ومعناه الرؤوف الرحيم  (ٔ) .وا 

أن التثميث اليندوسي قاد إلى ما يسمى " تفتيت الثالوث" فقد  الثانية:
ثاره بكل خصائص الألوىية سمحت باستقلبل أفراد الثالوث كل عمى حدة واستئ

 المطمقة التي كان الثالوث تجسيداً ليا، وكانت القاسم المشترك بين أفراده.
فأسبغت عمى فيشنو كل صفات الإلو الواحد من دون الثالوث، ووضع شيفا 
فوق كل الآلية، وأضيفت إليو مختمف صفات الألوىية والوحدانية، بل غدت 

ندوس الرئيسية فأصبح اليندوسي إما فشنوياً الفشنوية والشيفوية ىي مذاىب الي
 (ٕ) .أو شيفوياً 

: أن الثالوث المقدس عند اليندوس غير منقسم في الجوىر الملاحظة الثالثة
والفعل والامتزاج ، ويوضحونو بقوليم: " براىما الممثل لمبادئ التكوين والخمق، 

 ولايزال خلبقاً إلييا ىو: )الأب(.
ية والحفظ، وىو )الابن ( المنفك والمنقمب عن وفشنو يمثل لمبادئ الحما

 الحال اللبىوتية.
 (ٖ) وشيفا المبدئ والميمك والمبيد والمعيد وىو)روح القدس (.

: يظير من عقيدة التثميث عند اليندوس تأثر النصارى الملاحظة الرابعة
بيا، وأخذىم ىذه العقيدة منيم؛ إذ أن الثالوث اليندوسي لا يختمف كثيرا عن 

                                                           

/ فاروق الدمموجي/ مكتبة الميتدين ـــــ بيروت/ 30ـــــ 29( ينظر: تاريخ الأديان ص 1)
 م2004

 50( ينظر: مشكمة التأليو في الفكر اليندي الديني ص 2)
/ محمد بن طاىر البيروني/ 57( ينظر: العقائد الوثنية في الديانة النصرانية / ص3)

 تحقيق محمد عبدالله الشرقاوي/ دار الصحوة ـــ القاىرة/ د . ت
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ثالوث عند النصارى، قال صاحب كتاب أديان اليند الكبرى: " وىكذا فتح ال
      (ٔ) الكينة الينود الباب لمنصارى فيما يسمى: تثميث في وحدة ووحدة في تثميث."

*** 
 المطمب الثاني: نقد الثالوث الإليي عند اليندوس

طل لا ريب أن قول اليندوس بأن إلييم ثلبثة براىما، وفيشنو، وسيفا قول با
 من وجوه: 
: أن القول بالتثميث غمو وتطرف ديني؛ إذ أنو تعدي وخروج عما فطر الأول

الله الناس عميو من توحيد خالص إلى وصف الإلو بالنقص ـ بل إن الناس 
نفرة عقوليم وقموبيم عن التثميث فإن فطرة الله التي فطر الناس عمييا  يجدون

العقمية التي قد يسمونيا ناموسا وما جعمو الله في قموب الناس من المعارف 
  (ٕ) .عقميا طبيعيا يدفع ذلك وينفيو وينفر عنو

أن القول بيذا التثميث يؤدي إلى تعدد الآلية ـ الذي ثبت بطلبنو ـ إذ  الثاني:
لا دليل معيم عمى أن الآلية محصورة في ىذه الثلبثة، ومن ثم فلب يمنع أن 

 (ٖ).  تكون الأقانيم أكثر من ذلك
عنو بيذه الألفاظ ىو مما عبروا من التثميث و ما أثبتو اليندوس  ث:الثال

:" ه(ٕٛٚشيخ الإسلبم ابن تيمية)ت: لقاعقل.ابتدعوه لم يدل عميو لا شرع ولا 
ولا القرآن  ،الإنجيل التوراة، ولا لتثميث لم يدل عميو شيء من كتب الله: لافا

 بل العقل  ،عقلعمى ذلك ولا غيره، بل دلت عمى نقيض ذلك، ولا دل  ،الكريم
                                                           

 46( ينظر: أديان اليند الكبرى / ص 1)
 3/184( ينظر: الحواب الصحيح 2)
/ محمد لطف 126( انظر: وجود الإنسان ومصيره بين الإسلام وأديان اليند الكبرى ص3)

 الرحمن.
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  (ٔ) .الصريح مع نصوص الأنبياء تدل عمى نقيض ذلك
: أن القول بالتثميث يؤدي إلى وصف الإلو بالنقص ـ المحال عميو ـ الرابع

الإرادة في ممكو؛ إذ لا يتصرف فيو بإرداتو؛ لأن الإلو  لأنو يجعل الإلو مسموب
لكون، ولكن لا سمطة عميو، المطمق عندىم ىو " براىما" وىو في نظرىم موجد ا

نما الذي لو سمطة التدبير والتصريف ىو " فيشنو" والذي بيده الفناء ىو سيفا  وا 
ويذلك يكون كل منيما محتاج إلى الآخر؛ إذ بدون براىما لا يوجد خمق، وبدون 
فيشنو لا يوجد حفظ لمكون ، وبدون سيفا لا يوجد فناء. والإلو لا يوصف 

 (ٕ) ف يكون كل منيم إليا.؟بالاحتياج والنقص فكي
لم يفرقوا بين محالات العقول : أن اليندوس في دعواىم التثميث الخامس

ويعمم أنو  ،ويبطمو ،لا يميزون بين ما يحيمو العقل، فيم ومحارات العقول
   .ممتنع، وبين ما يعجز عنو العقل فلب يعرفو ولا يحكم فيو بنفي ولا إثبات

 ، بل ىو فوق العقول، كان الجواب من وجيين:إن قالوا: ىذا أمر لا يعقلف
أحدىما: أنو يجب الفرق بين ما يعمم العقل بطلبنو وامتناعو، وبين ما يعجز 

 العقل عن تصوره ومعرفتو.
فالأول: من محالات العقول، والثاني من محارات العقول، والرسل يخبرون 

 بالثاني.
ل ىذا، لجاز أن يقال: إن وأما الأول: فلب يقولو إلا كاذب، ولو جاز أن يقو 

نو بعينو يكون في مكانين،  الجسم الواحد يكون أبيض أسود في حال واحدة، وا 
ن الشيء الواحد يكون موجودا معدوما في حال واحدة، وأمثال ذلك مما يعمم  وا 

                                                           

 1/110( ينظر: السابق 1)
/ محمد لطف 126ومصيره بين الإسلام وأديان اليند الكبرى ص( انظر: وجود الإنسان 2)

 الرحمن.
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مما يعمم بصريح العقل أنو باطل، ليس ىو مما  يندوسوقول ال العقل امتناعو.
 (ٔ) .يعجز عن تصوره

: فإن قالوا بإن الثلبثة ىي عين الواحد، والواحد عين الثلبثة فقد دسالسا
ناقضوا العقل؛ إذ الثلبثة مركبة من مجموع الواحد الذي ىو ثالثيا، بينما الواحد 
غير مركب من ثمث صحيح. فكيف تكون الثلبثة واحدا، والواحد ثلبثة؟ إلا عند 

 (ٕ) .فة وصدقوىاقوم شذت عقوليم واختمفت أىواؤىم؛ فآمنوا بالخرا

*** 
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 الخاتمة

 يمكن إبراز أىم ما توصل إليو البحث من نتائج فيما يمي: 
أن ثمة خلبف حول إسناد دور لأنبياء التوحيد السماوي في حياة الينود؛ ما  ـٔ

بين معارض ليذا الدور، ومؤيد لو، وقائل بأصل سماوي انحرفت عنو 
 اليندوسية.

اليندوس نصوص تثبت أن خواصيم موحدون فقد ـ أنو كما وردت في كتب ٕ
 ورد أيضا في كتبيم ما يناقضيا.

ـ أن اليندوسي عندما يتحدث عن الواحد، أو يحاول الارتقاء إلى مفيومو ٖ
متجاوزاً التعددية والشرك، فإن ذلك الواحد لا يعني الإلو الوحيد، إنما يعني 

 الأحدي الذات.
لساذج عن التفكير فيما ىو عجز العقل اـ أن سر تعدد الآلية عند اليندوس ٗ

 .ليس مشخصا
ـ أن تسامح اليندوس ذو المسحة الفمسفية أدى إلى الزيادة من ذخيرة آليتيم ٘

 حتى ازدادت كثرة عمى كثرة.
ـ قدس اليندوس كل ما يحيط بيم من مظاىر، ويتداخل مع حياتو من ٙ

 كائنات.
أوجيا في القرن السادس قبل ـ بمغت عبادة الأصنام والتماثيل عند اليندوس ٚ

 الميلبد نتيجة التأثر بالفكر الجيني.
 ـ أن الإلو المتجسد في ثالوث مقدس ميراث أممي عريق في القدم.ٛ
ـ يظير من عقيدة التثميث عند اليندوس تأثر النصارى بيا، وأخذىم ىذه ٜ

 العقيدة منيم.



 

  486 

والفعل ـ أن الثالوث المقدس عند اليندوس غير منقسم في الجوىر ٓٔ
 .والامتزاج

ـ أن القول بالتثميث غمو وتطرف ديني؛ إذ أنو تعدي وخروج عما فطر الله ٔٔ
 الناس عميو من توحيد خالص.

لم يفرقوا بين محالات العقول ومحارات ـ أن اليندوس في دعواىم التثميث ٕٔ
 .العقول

 التوصيات:   
ى المغة العربية، الاىتمام بترجمة المصادر الأصيمة لمديانة اليندوسية إل (ٔ

لإتاحة الفرصة أمام الدراسين لمعرفة جوانبيا المتعددة وعقائدىا المنحرفة، 
 ومن ثم دراستيا دراسة نقدية شاممة.

*** 
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