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ٔٗٛ٘ 

 بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ 

 المقدمة 
الإنساف وعَدَّلو، ووىبو العقؿ السميـ وقومَّو، وأشيد أف لا  الحمد لله الذي خمؽ

 إلو إلا الله وحده لا شريؾ لو، وأف محمدًا عبده ورسولو.
 وبعد

( عمى البشرية نعمة يبات التي امتف بيا المولى )فإف مف أعظـ المنف وال
العقؿ، فبالعقؿ يتميز الإنساف عف الحيوانات، والجمادات، وسائر المخموقات، 
وبالعقؿ يستطيع الإنساف أف يميز بيف الحؽ والباطؿ، والغث والسميف، لذا أمرنا 

ىمالو كي يسعد الإن ساف في الشرع بإعمالو، واستخدامو، ونيانا عف تعطيمو، وا 
 دنياه، وأُخراه.

( وىب الإنساف العقؿ السميـ الذي يوصؿ وعمى الرغـ مف أف المولى ) 
لمحؽ، إلا أف البعض أبى إلا أف يقابؿ ىذا العطاء الكريـ بالجحود والنكراف، 
عف طريؽ استخدامو في غير منيجو القويـ، وموضعو السميـ الذي وضع لو، 

قًا وغربًا، بدوف ىوادة، أو وازع، أو دليؿ، فراح يضرب بو يمينًا ويسارًا، وشر 
وعمى رأس ىؤلاء الذيف ضموا الطريؽ، ولـ يحسنوا استخداـ العقؿ مما يدَّعُوف 
أو يَدعُوىـ البعض برواد الفكر الغربي الحديث والمعاصر، ىذه الشرذمة التي 
سارت عمى ىواىا، وعماىا، وثارت عمى كؿ المسممات الدينية، والعقمية، 

جميع الضوابط الاجتماعية، والاقتصادية، وحتى السياسية، وحاولت أف  وأنكرت
تصيغيا بصياغة لا تتوافؽ مع أدنى درجات التفكير المنطقي السميـ، أو حتى 
مسممات القوانيف الطبيعية العادية، حتى أصبح مف خصائص الفكر الفمسفى 



 

  

 

ٔٗٛٙ 

ة المتطرفة " ىذه الحديث والمعاصر التي أجمع عمييا المؤرخوف، " النزعة الفردي
النزعة التي تنكر الديف، والأخلاؽ، والنظـ الاجتماعية، وترد الوجود كمو إلى 
الطبيعة، أو العالـ المادي المحسوس، مما جعميا تستحؽ أف يُطمؽ عمييا  " 

 فمسفة إلحادية ".
 “وقد كاف مف أبرز ىذه النماذج الإلحادية المتطرفة، فيمسوؼ المطرقة   

ا ىو حريٌ بيذا المقب ػػػػػ المطرقة ػػػػػ لأنو لـ يطرؽ شيئًا إلا وحاوؿ ، وحقً “نيتشو 
أف يدمره، سواءٌ أكاف في الديف، أو فى الفكر، أو فى الوجود بصفة عامة، 
وذلؾ عف طريؽ الثورة عميو، وصياغتو بصياغة سمبية فذة تخالؼ جميع 

 الأطر، والمفاىيـ التي وضعت لو. 
دما تناوؿ فكرة الوجود الإنساني حرفيا وردىا وخير دليؿ عمى ىذا أنو عن

إلى الطبيعة، ولـ يُرجعيا إلى أصؿ إنساني مف خمؽ الله، بؿ جعؿ الإنساف 
طورًا مف تطورات الطبيعة، مما جعمو يمتقي مع " الفمسفة الدارونية " التى تؤمف 

د وصؼ بفكرة " النشوء والارتقاء " قمبًا وقالبًا، ىذا بالإضافة أيضاً إلى أنو ق
البشرية منذ تطورىا ػػػػػػ مف الحيوانية إلى الإنسانية ػػػػػػ وحتى المحظة الراىنة التي 
كاف يعيش فييا بأنيا عشوائية، وتسير في عماء، بدوف ضابط، أو مُقنف، أو 
مُشرع، ولا يوجد فييا مف يستحؽ أف يطمؽ عميو لقب إنساف حقيقي، أو إنساف 

لى ابتكار فكرة الإنساف الخيالية، والتي أطمؽ جدير بالاحتراـ، مما حدا بو إ
عمييا " السوبر ماف " أو " الإنساف الأعمى " الذي لـ يوجد، ولف يوجد، ولكنو 
يسعى إلى إبرازه ووجوده، بعد أف صرح علانية، وبدوف خجؿ أف " الإلو قد 
مات " وأف العالـ يخمو مف الآلية، ىذا علاوة عمى أنو توجو إلى الوجود 



 

  

 

ٔٗٛٚ 

افيزيقي بما يشتمؿ عميو مف الغيبيات، فأنكرىا جميعًا وحاوؿ أف يقوضيا، الميت
وقدـ العالـ الطبيعي عمييا، حتى أف الجوانب الأخلاقية التي أرستيا جميع 
الديانات، لـ تسمـ مف فكره الشاذ، ومف مطرقتو، حيث ثار عمييا، وأنكرىا، 

ذ المنحرؼ، مما جعمو وحاوؿ أف يُرسىَ أخلاقًا نفعية تتناسب مع مذىبو الشا
يمتاز عف جميع الفلاسفة الذيف سبقوه، أو عاصروه بػػ " نزعتو الفردية الإلحادية 

 التى التقت مع الإلحاد المعاصر قمباً، وقالباً. المتطرفة والغير مسبوقة "
ىذا والجدير بالذكر أنو عمى الرغـ مف إجماع الكثيريف مف المفكريف ػػػػػ  

، ومبادئو، إلا أنو قد شذ عف ىذا “نيتشو  “عمى شذوذ أفكار شرقًا وغربًا ػػػػػ 
الإجماع بعض المتطرفيف الذيف ساروا عمى خطاه، وتبنوا مبادئو، وأفكاره، 
وحاولوا أف يُصدروىا، ويُروجوىا لمعامة تحت مسمى الحرية الفردية، والدعوة 

جتماعية، إلى إطلاؽ العناف للإنسانية مف قيود الديف، والأخلاؽ، والنظـ الا
ف خالفت  رساء أفكار، ونظـ جديدة، تتفؽ مع أىوائيـ، ومصالحيـ، حتى وا  وا 

 النظـ الصحيحة السائدة. 
والتي تنبع مف “نيتشو “ كؿ ىذه الجوانب الفكرية السمبية التي اكتنفت فمسفة 

نزعتة الفردية المتطرفة، والتى نتج عنيا بالضرورة فكره الإلحادى الشاذ، الذى 
نيتشو  “حاد المعاصر، ويقويو، جعمتني أتطمع إلى التنقيب في فكر يغذى الإل

 ، وأكشؼ عف عواره، وقصوره في بحث عممي بعنواف:“
 [ عرض ونقدوأثرىا فى الإلحاد المعاصرنيتشو ] النزعة الفردية في فمسفة 
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 ضوع : وأسباب اختيار الم
 لقد كاف وراء اختياري ليذا الموضوع عدة أسباب أىميا : 
ية ومكانة النزعة الفردية فى الفكر الإنساني، خاصة وأنيا تعد أىم -ٔ

 مف أىـ الخصائص والسمات التي اتسـ بيا الفكر الغربي الحديث والمعاصر .
إف الفكر الغربي الحديث والمعاصر حاوؿ أف يُصدر ىذه النزعة  -ٕ

إلى بلاد العرب والمسمميف تحت مسمى الحرية الفكرية، والدينية، أو في صورة 
 يارات فكرية، كالميبرالية، والحداثة، وغيرىا. ت

خطورة النزعة الفردية المتطرفة، خاصة وأنيا لا تعترؼ بالديف، ولا  -ٖ
 بالأخلاؽ، ولا بالنظـ الاجتماعية، والسياسية السائدة. 

كاف مف أظير الفلاسفة المعاصريف الذيف تناولوا  “نيتشو “ إف  -ٗ
 قي، مف وجية فردية، وذاتية متطرفة . فكرة الوجود الإليي، والإنساني، والأخلا

قد ساىـ بدور كبير وبارز في نشر النزعة الإلحادية  “نيتشو “ إف  -٘
 في الفكر الغربي المعاصر تحت مسمى الحرية الفردية، والاعتقادية.

المتطرفة، وفكره المنحرؼ، لـ يقتصر  “نيتشو “ إف أثر فمسفة  -ٙ
ؿ الزماف والمكاف، وتخطى عمى وقتو وزمانو الذى عاش فيو فقط، بؿ جا

الحواجز والعوالـ، حتى وصؿ إلى المحظة الراىنة التى نعيش فييا، لدرجة أننا 
نجد بعض الشباب، والباحثيف المتحرريف، والممحديف ػػػػػ شرقاً وغرباً ػػػػػ يقتبسوف 
مف أقوالو وأفكاره الشاذة، ويعرضونيا عمى صفحات المواقع الإلكترونية، 

بأىميتيا عمى اعتبار أنيا مسممات عقمية صحيحة، ولا تقبؿ ويشيدوف بيا و 
 الشؾ، مما يجعؿ الأمر مف الخطورة بمكاف.



 

  

 

ٜٔٗٛ 

عناية الفكر الإسلامي بصفة عامة، وقسـ العقيدة والفمسفة في  -ٚ
جامعة الأزىر بصفة خاصة، بدراسة الاتجاىات الفكرية الغربية المتطرفة، 

لمجتمع الإسلامي، خاصة وأنيا تحمؿ وبياف عوارىا وزيفيا، حتى لا يتأثر بيا ا
 بريقًا يجذب أنظار الشباب إلييا. 

 منهج البحح : 
وأثرىا  نيتشولقد اعتمدت في مناقشتي لموضوع: " النزعة الفردية في فمسفة 

فى الإلحاد المعاصر " عمى " المنيج التحميمي النقدي "، وقد استخدمت القسـ 
حميمي ػػػػػ في عرض، وتحميؿ فكرة النزعة الأوؿ مف ىذا المنيج ػػػػػ الجانب الت

في جانب الوجود، والذى يتمثؿ فى الوجود  “نيتشو “ الفردية المتطرفة عند 
الإليي، والوجود الإنساني، ووجود العالـ الطبيعي، بالإضافة إلى عرض، 
وتحميؿ نزعتو الفردية المتطرفة في الجانب الأخلاقي، أما القسـ الثاني مف 

ػ الجانب النقدي ػػػػػػ فقد استخدمتو في نقد، وتفنيد ىذه الآراء، مف خلاؿ المنيج ػػػػػ
 التعقيب عمى كؿ مسألة قمت بعرضيا وتحميميا.

 خطة البحح : 
لقد اقتضت طبيعة البحث أف يأتي في مقدمة، وخمسة مباحث، وخاتمة، 

 وقائمة لممصادر والمراجع، وفيرس لمحتويات البحث عمى النحو التالي : 
 سبؽ بيانيا.  قدمةالم : 
 ويتناوؿ التعريؼ بالنزعة الفردية، وأنواعيا، ونشأتيا،  المبحح الأول :

 وخصائصيا.
 ويشتمؿ عمى ثلاثة مطالب :  
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o  . المطمب الأوؿ: مفيوـ النزعة، وأنواعيا 
o  . المطمب الثاني: نشأة النزعة الفردية، وخصائصيا 
o  ـ النزعة الفردية عنده. ، وبمفيو “نيتشو  “المطمب الثالث: التعريؼ بػػ 
 النزعة الفردية في فكرة وجود العالـ الطبيعي،  المبحح الجاني :

 ويشتمؿ عمى مطمبيف :  “نيتشو “ والإنساني، عند 
o  " المطمب الأوؿ : النزعة الفردية في فكرة وجود العالـ الطبيعي، وفكرة

 . “نيتشو “ العود الأبدي " عند 
o نيتشو “ ة في فكرة الوجود الإنساني عند المطمب الثاني: النزعة الفردي“. 
o  . تعقيب 
 النزعة الفردية في فكرة وجود الله، وسيادة الديف عند  المبحح الجالح :
 .“نيتشو “ 

 ويشتمؿ عمى مطمبيف :     
o  نيتشو “ المطمب الأوؿ : النزعة الفردية في فكرة وجود الإلو عند“ . 
o نيتشو “ سيادة الديف عند  المطمب الثاني : النزعة الفردية في فكرة“ . 
o  .تعقيب 
 رادة القوة عند بحح الااع لما  “: النزعة الفردية في الجانب الأخلاقي، وا 
 .“نيتشو 
 ويشتمؿ عمى ثلاثة مطالب: 
o  نيتشو  “المطمب الأوؿ : النزعة الفردية في الجانب الأخلاقي عند“ . 
o  نيتشو “ عند المطمب الثاني : النزعة الفردية في فكرة إرادة القوة“ . 
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o  المطمب الثالث: النزعة الفردية في تقرير فكرة أخلاؽ السادة والعبيد عند
 . “نيتشو  “

o .تعقيب 
 الفردية فى الإلحاد المعاصر .  “نيتشو “ : أثر نزعة  المبحح الخامس 
 وتشتمؿ عمى أىـ النتائج، وأىـ التوصيات .  الخاتمة : 
 مصادر، والمراجع التي وردت : وتشتمؿ عمى أىـ ال والمااج  ردالمصا

 في البحث .
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

  

 

ٜٕٔٗ 

 
 

 : مفيوم النزعة وأنواعياالمطمب الأول
 أولًا : مفيوم النزعة : 

النزعة: ىي الميؿ والحركة، وتشمؿ الحاجة، والشيوة، والغريزة، والرغبة 
وغيرىا مف ظواىر النشاط التمقائي، يُقاؿ: نَزَعَ إلى أىمو نزوعاً أي: حَفَ 

اؽ، وُيقاؿ أيضاً : لو نزعة إلى كذا أي: ميؿ ونزوع واشتياؽ، ومنو قوليـ: واشت
القوة تنزع إلى الفعؿ، وكؿ موجود فيو ينزع إلى الثبات في الوجود، ولذلؾ قيؿ: 
إف النزعة ىى ميؿ الشيء إلى الحركة في اتجاه واحد، كنزوع الجسـ إلى 

ة الحياة التى توجو نشاط السقوط، وقيؿ أيضاً: إف النزعة قوة مشتقة مف إراد
 . (ٔ)الإنساف إلى غايات يَجد في الوصوؿ إلييا لذة 

ومف خلاؿ ما سبؽ يمكف القوؿ: إف النزعة تعد اتجاىًا فكريًا أو جسديًا نحو 
شيء معيف، بيدؼ تحقيؽ شيء معيف، وىذا الاتجاه أو النشاط في نفس الوقت 

ة الإنساف يحتوي عمى كـ غير قد يكوف مقصودًا، وقد يكوف تمقائيًا، وبصفة عام
 متناىي مف النوازع، والرغبات منيا ما ىو مذموـ، ومنيا ما ىو محمود.

 : انيًا : أنواع النزعات الإنسانيةث
بناءً عمى أف الإنساف يشتمؿ عمى جانب كبير مف المدارؾ، والعواطؼ، 

 والانفعالات، فإف النزعات الإنسانية قد تنوعت عمى النحو التالي :
                                                           

، مادة نَزَعَ، دار صادر بيروت، ٖ٘/ٛ(  انظر: لسان العرب : جمال الدين بن منظور، ٔ)
، دار الكتاب المبناني، بيروت، ٖٙٗ/ٕم، المعجم الفمسفي : د: جميل صميبا، ٕٓٓٓط 

 م. ٕٜٛٔلبنان، ط 
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: وىي نزعة تميؿ إلى التدمير، والتقويض، سمبية يةة ىدمنزع -ٔ
 وتخريب كؿ شيء سواء أكاف، أخلاقيًا، أو دينيًا، أو اجتماعيًا. 

: وىي التي تيدؼ إلى تحقيؽ ىدؼ  نزعة فردية أو ذاتية -ٕ
صاحبيا أو مصمحتو، أو إبراز فكره ومنيجو فقط، سواءٌ أكاف صحيحاً، أـ 

 فاسداً. 
تتعمؽ بالإيماف بالله تعالى وحده، وملائكتو،  وىي : نزعة توحيدية -ٖ

 وكتبو، ورسمو، واليوـ الآخر . 
وىى اتجاه سمبي ييدؼ إلى إنكار الإلو، وعدـ  نزعة إلحادية: -ٗ

الاعتراؼ بقوة خفية أوجدت ىذا العالـ بجميع أجزائو، أو حتى تدبر أمره، أو 
 تحركو، والنزعة الإلحادية تمتقي مع النزعة المادية. 

وىي التي تتضمف الولاء لموطف والدفاع عف  عة القومية:النز  -٘
 قضاياه، ضد المعتديف. 

وىي التي تيدؼ مف الدرجة الأولى الدفاع عف  النزعة الثورية: -ٙ
 قضايا التحرر، والثورة عمى الأنظمة الفاسدة والاستعمارية. 

وىي التى تمتقي إلى حد كبير مع الروح الفمسفية  النزعة التأممية: -ٚ
 .(ٔ)عمؽ في الوجود بجميع أجزائو، بيدؼ كشؼ أفكاره، وحؿ غوامضوالتي تت

                                                           

، دار ٛٔة، الرؤية  الغزالية: د. مشيد العلاف، ص (  انظر: فمسفة الحضارة الإسلامئ)
، ٕٓم، المعجم الفمسفي: مجمع المغة العربية، ص ٖٕٔٓالكتب العممية، بيروت، لبنان، 

م، المعجم الفمسفي : ٖٜٛٔ -ى ٖٓٗٔالييئة العامة لشئون المطابع الأميرية القاىرة، 
 .ٖٙٗ/ٕد: جميل صميبا، 
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والجدير بالذكر أنو عمى الرغـ مف تنوع النزعات الإنسانية إلا أنيا تمتقي في 
التي نحف و  ،الغالب مع النوع الثاني الذي يتمثؿ في النزعة الذاتية أو الفردية

 . -إف شاء الله  –بصدد الحديث عنيا في الموضع القادـ 
 : مفيوم النزعة الفردية.ثالثاً 

بداية تنبغى الإشارة إلى أف كممة " الفردية " مشتقة مف الفرد، والجمع أفراد 
 –وفرادى، والفرد مقابؿ الزوج، وىو ما يتناوؿ شيئًا واحدًا دوف غيره، ويكوف 

بمعنى المتفرد المتميز عف الجماعة، والفرد مف الناس ىو الرجؿ  –أيضًا 
  .(ٔ)نظير الذي لا مثيؿ لو في صفاتوالمنقطع ال

فالفردية بالمعنى العاـ ىى ما يتميز بو فرد عف آخر مف الصفات الجسمية، 
والعضوية كبنيتو، ومزاجو، وحساسيتو، وذوقو وأفكاره، وكؿ ما مف شأنو أف 
يحممو ذا خمؽ فريد، وطابع خاص، والفردية بالمعنى الخاص مرادفو لمشخصية، 

أف الفردية ىي مجموع الصفات التي يتميز بيا الفرد عف  إلا أف البعض يرى
أفراد نوعو أو مجتمعو، في حيف أف الشخصية ىي مجموع الصفات التي تجعؿ 
الفرد صالحًا لمحياة في مجتمع روحي معموـ، وقد تطمؽ الفردية عمى ما يتصؼ 

 . (ٕ)ربو الكائف العاقؿ مف الأصالة، أو البعد عف التقميد أو النزوع إلى التحر 
ومف خلاؿ ما سبؽ يمكف القوؿ إف النزعة الفردية لا تختمؼ كثيرًا عف 
الاتجاه الشخصي، أو الذاتي، ىذا علاوة عمى أف ىذه النزعة قد تكوف محمودة، 

                                                           

، مادة )فرد(، التعريفات : ٖٖٔ/ٖلدين بن منظور : (  انظر : لسان العرب : جمال أ)
 ، ى٘ٓٗٔ،دار الكتب العممية،بيروت، ط. أولى ٖٕٔ/ٔلمجرجاني،تحقيق: إبراىيم الإبياري:

 .ٕٓٗ/ٕ(  انظر: المعجم الفمسفي : د: جميل صميبا، ٕ)



 

  

 

ٜٔٗ٘ 

وقد تكوف مذمومة، أما عف النزعة الفردية، كمذىب فمسفي أو فكري، فيي تقوـ 
ي مذىب مف يفسر عمى أساس أف الفرد أساس كؿ حقيقة وجودية، أو ى

الظواىر الاجتماعية، والتاريخية، بالفاعمية الفردية، أو مذىب مف يرى أف غاية 
 .(ٔ)المجتمع مصمحة الفرد، والسماح لو بتدبير شؤونو بنفسو

وقيؿ إف جوىر النزعة الفردية اعتبار الفرد وميولو غاية كؿ فكر ونياية كؿ 
لأنيا ترمي إلى جعؿ السيادة عمؿ، لذلؾ ىي بطبيعتيا تخالؼ طبيعة الاجماع 

في الفرد نفسو، وليس في المجتمع ونظامو ولكف الأفراد موجودوف في الجماعة 
وانعداـ كيانيا لأف  ،فيترتب عمى اعمؿ بمبدأ النزعة الفردية تفكؾ نظاـ الجماعة

رىًا لكيانيا، ونظاميا بدوف كياف الجماعة لا يقوـ إلا بخضوع أفرادىا طوعًا أو ك
 . (ٕ)بيف أف يكوف ىذا النظاـ جيدًا أو رديئًاريؽ التف

يميؿ الناس فيو إلى عدـ الاىتماـ ومف ىنا فالعالـ الذي يتسـ بالنزعة الفردية 
، بمجتمعاتيـ المحمية، ويركزوف عمى الدائرة الضيقة مف مصالحيـ المباشرة

وعندما يفعموف ذلؾ تتعزز عزلتيـ، بشكؿ مستمر بفعؿ ظروفيـ، وتميؿ النزعة 
المكاف، والناس، والتاريخ، الديف، و لفردية إلى إعماء الناس عف أىمية ا

  .(ٖ)والتراثيات المحمية
                                                           

 . ٔٗٔ/ٕ(  انظر: المرجع السابق: ٔ)
شعبنا : أنطون سعادة، جريدة الزوبعة، (  انظر : مقالة عودٌ عمى النزعة الفردية في ٕ)

 م.  ٕٜٗٔأغسطس، 
(  انظر: حدود المميبرالية، التراث، والنزعة الفردية، وأزمة الحرية : مارك ت. ميشل، ٖ)

، المركز العربي للأبحاث ودراسة السياسات، ط، ٙٛترجمة : محمد عبده أبو العلا ص 
 م. ٕٕٗٓأولى، بيروت، 



 

  

 

ٜٔٗٙ 

يقوؿ أحد الباحثيف: إف مفيوـ النزعة الفردية يختمؼ باختلاؼ العموـ 
والأفكار، ففي عمـ الوجود يطمؽ عمى القوؿ بأف الوجود الحقيقي للأفراد الجزئية 

ج البحث يطمؽ عمى الطريقة التي تفسر الظواىر لا الكميات العامة، وفي مناى
الاجتماعية والوقائع التاريخية بتأثير العوامؿ النفسية الفردية، وفي عمـ الأخلاؽ 
والسياسة يطمؽ عمى القوؿ بأف قيمة الفرد أعمى مف قيمة المؤسسات المحيطة 

مسياسة بو، لأف الفرد ىو الغاية التي مف أجميا وجدت الدولة، فالمثؿ الأعمى ل
الصحيحة تحرير الفرد، وتنمية نشاطو الذاتي، وأرجاء وظائؼ الدولة إلى عدد 

 .(ٔ)محدود، أو إلغاؤىا كميا كما في مذىب الفوضوييف
وعمى الرغـ مف التنوع السابؽ لمفيوـ النزعة الفردية إلا أنو يمكف القوؿ إف 

، خاصة وأف النزعة ال فردية تنطمؽ مف ىذا التنوع لا يمثؿ كبير فرؽ في المفيوـ
مبدأ واحد، وىو إعلاء مبدأ الذاتية، وسيادة فكرة الفرد عمى المجموع سواء 

 أكانت صحيحة، أـ لا كما سبقت الإشارة . 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 ٕٗٔ، ٔٗٔ/ٕي : د: جميل صميبا، (  انظر: المعجم الفمسفٔ)



 

  

 

ٜٔٗٚ 

 وأىم خصائصيا ة النزعة الفردية: نشأالمطمب الثاني 
 أولًا: نشأة النزعة الفردية.

لإنسانية ػػػػػػ بصفة عامة ػػػػػػ بداية تنبغي الإشارة إلى أف النوازع الفردية أو ا
تتصؿ اتصالًا وثيقًا بوجود الإنساف عمى ظير الأرض، فعمى الرغـ مف أف 

( فطر الإنساف عمى الخير، وعمى التوحيد إلا أف كثيرًا مف البشر المولى )
دائمًا ما ينزع إلى خلاؼ ذلؾ، كالنزوع إلى الوثنية، أو الإلحاد، أو الانحراؼ 

نانية، والميؿ إلى الشيوة، والعادات الشاذة، وما شاكؿ ذلؾ ، أما الأخلاقي، كالأ
عف النزعة الفردية أو الإنسانة كمذىب فمسفي فقد ذىب كثير مف الباحثيف إلى 

أو قبؿ ظيور الفكر الغربي الحديث، فمع  (ٔ)أنيا ظيرت في "عصر النيضة "
لفردية، وقد كاف ظيور عصر النيضة بدأ التمرد عمى النزعة الحتمية، وتأكيد ا

مف أىـ مظاىر النزعة الفردية في عصر النيضة التوجو إلى الأعماؿ الفنية، 
حيث كاف يُرمز للإنساف في العصور الوسطى، وىو مغمور في وسط الطبيعة 
مندمج فييا، عمى أنو جزء صغير في عالـ واسع، وعندما جاء عصر النيضة 

ساف، وسيطرتو عمى الطبيعة، حدث انقلاب فني كبير، وتـ تأكيد أىمية الإن
وظير الإنساف عمى شكؿ بورترييات، تظير جسـ الإنساف عمى أنو أكبر مما 

 . (ٕ)حولو
                                                           

: ىي الحركة الثقافية التيي بيدأت فيي إيطالييا فيي منتصيف القيرن الرابيع عشير، عصر النيضة( ٔ)
واستمرت حتى القرن السابع عشر، وامتدت إلى بقية أوروبا. انظر: المعجم الفمسفي د. عبدالمنعم 

 اعة والنشر.م، الدار الشرقية لمطبٜٜٓٔى ٓٔٗٔ، ط: أولى ٖٖٙالحفني، ص: 
وما بعدىا، مكتبة  ٙٔ/ٔ(  انظر : دراسات في الفمسفة المعاصرة: د: زكريا إبراىيم، ٕ)

، ٕٜ، الشجاعة من أجل الوجود: د: بول تمش، ترجمة: كامل يوسف ص ٜٛٙٔمصر: 
 م.ٜٚٛٔالمؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر، بيروت، ط: ثانية 



 

  

 

ٜٔٗٛ 

وقد نشأت ىذه الحركة أولًا في إيطاليا في القرف الرابع عشر، ثـ انتشرت مف 
ىناؾ إلى بقية أنحاء أوروبا، وبمغت ذروتيا في القرف السادس عشر، ثـ تابعت 

ذلؾ، والجدير بالذكر أف الفلاسفة الذيف اتسموا بالنزعة الإنسانية مسيرتيا بعد 
قد وضعوا الإنساف في مركز كؿ اىتماـ أو تساؤؿ، وقالوا إف كؿ معرفة لا 
تيدؼ إلى الرفع مف شأف الإنساف لا جدوى منيا، ولا لزوـ ليا، وراحوا يحمموف 

واؿ الكينة ببناء مجتمع يختمؼ عف مجتمع القروف الوسطى المستكيف، لأق
والمستسمـ لممقادير والظروؼ، والجدير بالذكر أيضاً أنو عمى الرغـ مف أف 
النزعة الفردية أو الإنسانية التي ظيرت في عصر النيضة، وما تلاىا كانت 
تحمؿ في ظاىرىا الحرية والتقدـ، وفتح الآفاؽ لمفكر الإنساني والثورة عمى 

الوسيط، إلا أف ىذه النزعة كانت  النظاـ البائد الذي كاف سائدًا في العصر
تحمؿ في داخميا فكرة الإلحاد، والثورة عمى الأدياف، ومحاولة تقويضيا، 

بعادىا عف طريؽ الفكر الإنساني  .(ٔ)وا 
وقد كاف مف أبرز رواد النزعة الفردية في عصر النيضة، الفيمسوؼ  

ـ(، أما ٜٔ٘ٔ ػػػػػػٕ٘ٗٔـ(، ولوناردو دافينشي)ٓٓٙٔػػػػػ ٛٗ٘ٔالإيطالي برونو)
في العصر الحديث فقد تزايد نفوذ النزعة الفردية بشدة، بناءً عمى تضاؤؿ سمطة 
الكنيسة في عصر النيضة وتزايد سمطة العمـ، مما أدى إلى اندفاع الفكر 
الإنساني إلى التحرر والانطلاؽ بقوة نحو مياديف لـ يرتادىا الفكر الإنساني مف 

قؿ الفرد، وتقرير حؽ الفرد في الحكـ عمى قبؿ، فظيرت الدعوة إلى تحرير ع
                                                           

ي الفكر الأوروبي؟ موقع صحيفة الشرق (  انظر: كيف نشأت النزعة الإنسانية فٔ)
 م. ٕ٘ٔٓ/ٕٔ/ٗٔالأوسط، ىاشم صالح، 



 

  

 

ٜٜٔٗ 

الأشياء، والسماح لكؿ فرد في أف يبحث في أي شيء، وينتقده دوف قيود مف 
أي سمطة خارجية، مما أعمى مف شأف بعض التيارات الفكرية الحديثة، " 

 . (ٕ)التي تساند النزعة الفردية، وتؤيدىا بشدة  (ٔ)كالميبرالية "
: إف الحري ة الإنسانية التي تمثمت في عصر النيضة كاف يقوؿ يوسؼ كرـ

حقيقتيا أنيا عودة إلى الثقافة القديمة، وثورة عمى ما استحدث العصر الوسيط 
مف أدب، وفمسفة، ومف عمـ وديف، وأسباب الحياة السياسية، والاقتصادية، وىذه 
الثقافة القديمة كانت تنضح بالوثنية مف كؿ جانب، فانتشرت الوثنية في 

ار، والأخلاؽ، حيث رأى فييا فريؽ كبير مف الغربييف صورة إنساف الفطرة الأفك
والطبيعة، واعتبروا دراسة القدماء كفيمة وحدىا بتكويف الإنساف بمعنى الكممة، 
واشتيرت ىذه النزعة بالنزعة الإنسانية أي المذىب الإنساني، وسميت الآداب 

وؿ العالـ بمعمومات كثيرة القديمة بالإنسانيات، ثـ جاءت الكشوؼ العممية ح
فظيرت فكرة  ،عف شعوب كانوا بمعزؿ عف الأدياف، وكاف ليا أدياف وأخلاؽ

الديف الطبيعي، والأخلاؽ الطبيعية، وىكذا تكونت في الغرب نظرة جديدة في 
                                                           

نظرية أو فمسفة سياسية تقوم عمى أفكار تدعو لمحرية والمساواة، (  الميبرالية : ىى ٔ)
ومن أنواعيا: الميبرالية الكلاسيكية تدعو إلى الحرية، والميبرالية الاجتماعية تدعو إلى 

اليون بصفة عامة أفكاراً تدعو إلى حرية التعبير، وحرية الدين، المساواة، ويتبنى الميبر 
انظر: المعجم الشامل  .والحفاظ عمى الحقوق المدنية، بالإضافة إلى المساوة بين الجنسين

، مكتبة مدبولي، القاىرة: ط. ثالثة: ٖٔٚلمصطمحات الفمسفة: د. عبد المنعم الحفنى: ص
 م.ٕٓٓٓ

، دار المعارف، ٗ،ٖث: د. صلاح السيد بيومي، ص (  انظر: أعلام الفكر الحديٕ)
 م، . ٕ٘ٔٓ



 

  

 

ٔ٘ٓٓ 

الإنساف تقنع بما يسمى بالطبيعة، وتستغني عما فوؽ الطبيعة،  وكأنيا تقوؿ 
 .(ٔ)«تؾ، ولكننا بغير حاجة إلييا نشكرؾ الميـ عمى نعم »لله: 

وعمى أثر اصطباغ النزعة الفردية أو الإنسانية بصبغة الإلحاد ظير تيار 
جديد لدى العمماء مف رجاؿ الديف، وىو ما يمكف أف ندعوه بالنزعة الإنسانية 
المتدينة: أي تمؾ التي توفؽ بيف الكتابات المقدسة مف جية، وكتابات أدباء 

اف، وفلاسفتيـ مف ناحية أخرى، وبالتالي فالنزعة الإنسانية أو اليوناف، والروم
الفردية لـ تكف كميا إلحادية، ولـ يطغى عمييا الإلحاد إلا عندما جاء القرف 

 . (ٕ)التاسع عشر، والقرف العشريف 
وكما سبقت الإشارة وجدت بعض التيارات الفكرية الحديثة، التى ساندت 

لميبرالي " الذى آمف بشدة بالنزعة الفردية، وعززىا النزعة الفردية كػ " المذىب ا
فى مقابؿ الاتجاىات العامة، بوصفيا قيمة أساسية في بنائو الفكري، ولذلؾ 
فالفكر الميبرالي ليس دعوة إلى الحرية فحسب، ولكنو بالدرجة الأولى، دعوة إلى 

ع لغير الفردانية، فالفرد بيذا المفيوـ كياف عاقؿ يفكر لا ينبغي لو أف يخض
مف قيمة الفرد،  (ٖ)خياراتو، ىذا بالإضافة أيضًا إلى إعلاء فمسفة الحداثة

                                                           

 ، دار المعارف، ط. خامسة . ٙ،٘(  انظر: تاريخ الفمسفة الحديثة : يوسف كرم، ص ٔ)
(  انظر : كيف نشأت النزعة الإنسانية في الفكر الأوروبي؟، موقع صحيفة الشرق ٕ)

 م. ٕ٘ٔٓ/ٕٔ/ٗٔالأوسط، ىاشم صالح  
ظرية فكرية لا يُقصد بيا الحركة الإبداعية وحدىا، بل تدعوا إلى التمرد عمى " ن(  الحداثة: ٖ)

الواقع بكل جوانبو الإجتماعية، والثقافية، والدينية، والاقتصادية، وتيدف إلى الثورة عمى الدين، 
انظر: المعجم الإسلامى: د. زيدان  والتراث، والعادات، والتقاليد تحت مسمى التطوير والتجديد".

 م، دار أسامة لمنشر والتوزيع، الأردن، عمان.ٕٕٔٓط. أولى.  ٕٖٔالفتاح، ص، عبد



 

  

 

ٔ٘ٓٔ 

والتقميؿ مف دور الكيانات الاجتماعية، مما أدى إلى نقؿ الفرد مف فمسفة 
المجتمع التقميدي، إلى فمسفة المجتمع الحديث، وىذا مما جعؿ النزعة الفردية 

شكؿ مذىب متكامؿ، وأصبح في أوروبا في القرف الثامف عشر تظير عمى 
مفيوـ الفرد مف المفاىيـ الأساسية التي تركز عمييا القيـ الأوروبية، والفكر 

 .  (ٔ)الميبرالي، ونظريات الحداثة 
وقد كاف مف أشير رواد النزعة الفردية في العصر الحديث بجانبييا السمبي، 

لبريطاني جيمس ـ(، وآ٘ٙٔػػػػػ ٜٙ٘ٔوالإيجابي : الفيمسوؼ الفرنسي ديكارت )
ـ(، وجوف سيتورات ٜٓٚٔػػػػػػ ٖٕٚٔـ(، وآدـ سميث ) ٖٙٛٔػػػػػ ٖٚٚٔمؿ ) 
ـ(، ٗٓٛٔػػػػػػ ٕٗٚٔـ(، والفيمسوؼ الألمانى كانط )ٙٓٛٔػػػػػػ ٖٚٛٔمؿ )

 ـ(. ٕٖٛٔػػػػػػ ٛٗٚٔوالفيمسوؼ الإنجميزى بنثاـ )
ذا انتقمنا مف الفكر الحديث إلى الفكر المعاصر، نجد أف الفكر  الإنساني وا 

قد زاد تمرده عمى الواقع، وأصبح أكثر اتجاىًا إلى الفردية، والنفعية فمثلًا: نجد 
يياجـ كثيرًا مف الفلاسفة الأقدميف، ويرى أنيـ علامات عمى “نيتشو “ أف 

انحطاط الحضارة، ويعيب عمى الفمسفة تجريدىا لمواقع الإنساني، وانفصاليا 
لدى  (ٕ)نيشتو "، و" الفمسفة البراجماتية" عنو، ومع ظيور فمسفة الحياة لدى "

                                                           

(  انظر : مراجعات في فمسفة الفردانية فى عصر الحداثة: د. عبد الله الزازان، مقالة ٔ)
يونيو  ٙٔ -ى ٗٗٗٔذو القعدة  ٕٚفي جريدة الرياض، المممكة العربة السعودية، 

 م. ٖٕٕٓ
تق من المفظ اليونانى براجما، أو براغما، ومعناه العمل، وىى البراجماتية: اسم مش( ٕ)

 =مذىب فمسفى يقرر أن  العقل لا يبمغ غايتو إلا إذا قاد صاحبو إلى العمل الناجح،



 

  

 

ٕٔ٘ٓ 

، (ٔ)ـ(، و" الفمسفة الوجودية "ٜٓٔٔػػػػػػ ٕٗٛٔالفيمسوؼ الأمريكي" وليـ جيمس")
يبدأ الاتجاه بشدة نحو الفرد أو الإنساف، ومع الفيمسوؼ الدنماركي " كيركجارد 

ممطمؽ، تبدأ الفمسفة الذاتية الشريدة، رافضة ل“نيتشو ” ـ( و٘٘ٛٔػػػػػ ٖٔٛٔ")
والكمى ومؤكدة لمفردانية، ومنذ ظيور الفردانية والذاتية في الفمسفة الوجودية، 
وفمسفة الحياة، والفمسفة البراجماتية يكوف قد بدأ عيد جديد، وثورة جديدة مف 

ػػػػػػػ ٘ٔٛٔالتقميد نحو الفرد، والذات، ومع الفيمسوؼ الفرنسي " شارؿ رينوفييو " ) 
، تبدأ فمسفة جديدة موازية لمفردانية، ومتجاوزة (ٕ)ـ( مؤسس الشخصانيةٖٜٓٔ

                                                           

فالفكرة الصحيحة ىى الفكرة الناجحة، أى الفكرة التى تحققيا التجربة، والأمر كمو مرىون =
لعقل معرفة أولية نستنبط منيا نتائج صحيحة.انظر: بنتائج التجربة العممية، ولا يوجد فى ا
 .ٕٗٓ،ٖٕٓ، صٔالمعجم الفمسفى د. جميل صميبا، ج

، ( الوجودية: مذىب أدبي، أو اتجاه فكري فمسفي يُعْنَى بالبحث في الوجود الإنسانئ)
وقد ظير في الأدب الغربي في القرن العشرين، وىو مذىب إلحادي يركز عمى الوجود 

أنو لا يوجد شيء سابق عميو ولا بعده، وأن الإنسان ىو الذي يستطيع أن الإنساني، و 
يتولى أمره دون ارتباط بخالقو، ودون تقييد بقيم خارجة عن إرادتو، بل ىو الذي يختار 

انظر: الموسوعة الفمسفية العربية: مجموعة من المؤلفين: تحرير:  .القيم التي تنظم حياتو
 م.ٜٙٛٔن قريش، ط. أولى. ، مكتبة: مؤمٜٓٗمعن زيادة، ص

ىو مصطمح عُرف بو أحد أىم التيارات الفكرية التي ظيرت في فرنسا ( الشخصانية: ٕ)
خلال ثلاثينات القرن العشرين، إلى جانب الوجودية، والفينومينولوجيا، وتقوم الشخصانية 

الم عمى مبدأ أخلاقي، أساس مضمونو احترام الشخص الإنساني وعدّه قيمة مطمقة تعمو ع
بيذا المعنى ، و المؤسسات السياسية، والاقتصادية التي ليست إلا وسائل لخدمة الشخص

 =فالشخصانية نظرية أخلاقية واجتماعية مؤسسة عمى القيمة المطمقة لمشخص، أو نزعة



 

  

 

ٖٔ٘ٓ 

ليا، ولمجماعية معًا، ولكنو تجاوز يؤكد عمى الذات الإنسانية الحرة، والفاعمة 
في التاريخ، وبناءً عمى ما سبؽ ظيرت في القرف العشريف أربعة مذاىب فمسفية 

ة منيا كاف محور آرائيا يدور حوؿ الفردية، والشخصية الإنسانية، في محاول
لإظيار عظمة الفردية الإنسانية، مع الوقوؼ ضد كؿ المذاىب الشمولية، حتى 
رادة القوة إزاءه،  شيار سيؼ الحياة، وا  وصؿ بيا الأمر إلى محاربة العقؿ، وا 
وىذه الفمسفات ىي فمسفة الحياة، والفمسفة البراجماتية، والفمسفة الوجودية، 

 .  (ٔ)والفمسفة الشخصانية 
لاؿ ما سبؽ أف النزعة الفردية قد انطمقت بشدة في الفكر ويلاحظ مف خ

المعاصر، وتبنتيا فمسفات ضخمة، كالوجودية الممحدة الذي تجعؿ الإنساف إلو 
الكوف، والبراجماتية النفعية التي تقوـ أفكارىا عمى مبدأ تحقيؽ الغاية والنفع 

قد أدى إلى  المطمؽ لمفرد دوف النظر إلى النتائج أو العواقب، وىذا بلا شؾ
اصطباغ النزعة الفردية بالصبغة السمبية التي تضر ولا تنفع، وتيدـ أكثر مما 

 تشيد .
ـ( الذي لا يؤمف بالله يعتبر ٜٓٛٔػػػ ٜ٘ٓٔفالفرنسى الوجودى "سارتر") 

الإنساف ذاتًا منفصمة عف جميع كائنات الطبيعة، وقطع حبؿ اتصالو بالسماء، 
                                                           

انظر: المعجم الفمسفى: مجمع المغة  .إنسانية، تضع الإنسان في صميم اىتماميا=
 م.ٖٜٛٔه : ٖٓٗٔمة لشئون المطابع الأميرية، القاىرة، ، الييئة العأٓٔالعربية، ص

الإنماء القومي، ، وما بعدىا، مركز ٕٚ( انظر: الفمسفة الشريدة: فتحي التريكي، صٔ)
، ٛ: الفردانية في الفكر الفمسفي المعاصر: د. حسن الكحلاني، ص بيروت، نقلًا عن

 م.ٕٗٓٓالناشر: مكتبة مدبولي 



 

  

 

ٔ٘ٓٗ 

، ويصنع نفسو، وىو رب نفسو مسمط عمى ووكؿ أمره إليو فيو يصنع مصيره
الطبيعة، ومسخر لقواىا، وأصحاب النزعة الإنسانية يمتقوف في نقطة تعترؼ 

 . (ٔ)بأصالة الإنساف، ورجحاف ذاتو عمى جميع مظاىر الطبيعة
يقوؿ ىنترميد: المفيوـ الرئيسي لمنزعة الإنسانية، أو الفردية لو أصؿ أحدث 

فيناؾ مثلًا نوع مف الفمسفة البراجماتية وضعو أكبر عيدًا، خلاؿ القرف الحالي، 
ـ( ويتخمص موقؼ ٖٜٚٔػػػػػػ ٗٙٛٔالبراجماتييف، الفيمسوؼ البريطانى" شيمر" )

" شيمر" الأساسي في تمؾ الجممة المشيورة التي اقتبسيا مف المفكر 
ؽ ـ( " الإنساف مقياس الأشياء"  ٕٓٗ ػػػػػػٚٛٗالسوفسطائي " بروتاجوراسي ")

ذلؾ فمما كاف اىتماـ " شيمر" الرئيسي منصبًا عمى مجاؿ المنطؽ، ونظرية  ومع
المعرفة، لا عمى مجاؿ الأخلاؽ، فقد كاف مف الطبيعي أف يؤكد المعايير 
البراجماتية، والإنسانية " الحقيقة " و" الصواب " أكثر مما يؤكد معايير " الخير" 

مطمقة، أو العالية، أو وكاف يعتقد بوجو عاـ أف أي حديث عف الحقائؽ ال
الأولية، ىو حديث عقيـ، فنحف نعرؼ ما نعرؼ نتيجة لتجربتنا الإنسانية 

 .  (ٕ)البحتة
 خصائص وسمات النزعة الفادية :ثانياً: 

 النزعة الفردية ما يمي:   وسمات مف أىـ خصائص
                                                           

، ترجمة : ىدى السيد ياسين، ٔٚتحمار: عمي شرعتي، ص (  انظر: النباىة والاسٔ)
 ى . ٕ٘ٗٔتحقيق: عبد الرازق الحيران، دار الأمير لمثقافة والعموم، ط. أولى 

وما  ٜٖٙ(  انظر : الفمسفة أنواعيا ومشكلاتيا: ىنترميد، ترجمة : د. فؤاد كامل، ص ٕ)
 م.ٜ٘ٚٔبعدىا، دار نيضة مصر لمطبع والنشر، ط. ثانية 



 

  

 

ٔ٘ٓ٘ 

إف النزعة الفردية تعتبر جزءًا مف تشكيؿ اليوية الشخصية، حيث  -ٔ
تعريؼ ذاتو، وتحقيؽ طموحاتو الخاصة سواءٌ أكانت سمبية أـ يسعى الفرد إلى 

 إيجابية .
إف النزعة الفردية أو الإنسانية ليست فمسفة مغمقة بؿ ىي رؤية  -ٕ

شخصية متنوعة الجوانب في عدة مجالات، المجاؿ الاجتماعي، والأدبي، 
 والفمسفي، والسياسي، ومركز اىتماميا الإنساف. 

الب تكوف مخالفة لمنظرة اللاىوتية إف النزعة الفردية في الغ -ٖ
للإنساف الذي تعتبره جزءًا مف نظاـ إليي، أما النظرة العممية فتراه مف النظاـ 

 الطبيعي .
إف صاحب النزعة الفردية السمبية يكوف عديـ الشعور بالمسؤولية،  -ٗ

 لأنو لا يكوف متقيدًا بالمجتمع، ولا بالنظاـ العاـ، ىذا بالإضافة إلى أنو لا يكوف
  (ٔ) قادرًا عمى التميز بيف العمـ والجيؿ، والإيماف الصحيح والشؾ.

                                                           

، مفيوم النزعة الإنسانية : إليام سرحان، ٜٖٛ، ٜٖٚانظر: المرجع السابق، ص (  ٔ)
م، النزعة الفردية، الجزء الثاني، حيدر حاج إسماعيل، ٕٚٔٓمايو  ٚٔموقع: موضوع، 

 م. ٕٕٕٓنوفمبر  ٚمجمة : صباح الخير، البناء، 



 

  

 

ٔ٘ٓٙ 

 المطمب الثالث: التعريف بينيتشو وبمفيوم النزعة الفردية عنده  
 :بيي " نيتشو " التعريفأولًا: 
ـ، فػػػػػي  ٗٗٛٔعػػػػػاـ أكتػػػػػوبر  ٘ٔفػػػػػى  " فردريػػػػػؾ نيتشػػػػػو" ولػػػػػد ػػػػػػػػػػ حياتػػػػػو: ٔ

وـ ، وىػػو اليػػ" بروسػػيا بألمانيػػا" أعمػػاؿ مػػف  " لايسػػتبرج" "روكسػػف " بػػالقرب مػػف 
فسػػػمتو  ممػػػؾ بروسػػػيا، ـ(ٔٙٛٔػػػػػػ ٜ٘ٚٔ) "الرابػػػع الػػػذي ولػػػد فيػػػو " فردريػػػؾ ولػػػيـ

وكػػػػاف والػػػػده قسيسًػػػػا بإحػػػػدى الكنػػػػائس أسػػػػرتو باسػػػػـ الممػػػػؾ تيمنػػػػاً واستبشػػػػاراً بػػػػو، 
"،  بروسػيا"  لمعديد مف أبنػاء الأسػرة المالكػة فػي ياً مرب اً البروتستانتية، وكاف أيض

مػػػف أعمػػػدة النزعػػػة “نيتشػػػو “ يعػػػد و  ،فقػػػد كانػػػت " بولونيػػػة " الأصػػػؿأمػػػا والدتػػػو 
 ،واعتبػػرت أف المجتمػػع موجػػود ليخػػدـ ،الفرديػػة، التػػي أعطػػت أىميػػة كبيػػرة لمفػػرد

وتعتبػػر فمسػػفتو إحػػدى المرايػػا التػػي عكسػػت تغيػػرات الواقػػع  ،وينػػتج أفػػرادًا متميػػزيف
 الفيمسػوؼ :والفنػانيف مػنيـ ،سػفةوقػد تػأثر بالعديػد مػف الفلا ،في مختمؼ مجالاتو

 فػػاجنرريتشػػارد "  الألمػػاني ، والموسػػيقيـ(ٓٙٛٔػػػػػػػ ٛٛٚٔ)"شػػوبنيور"  الألمػػاني
 فػػى نيايػة حياتػػو، أصػػيب بػالجنوف قػد“نيتشػػو “ ذكر أف ، ويُػـ(ٖٛٛٔػػػػػ ٖٔٛٔ)"

ولػـ يػزؿ يقاسػي مػف ، وكانت تعتريو نوبات مف الصرع، كما ضػعؼ بصػره كثيػراً 
 (ٔ)ٓـٜٓٓٔأغسطس سنة  ٕ٘في  توفىذلؾ إلى أف 

 ثقافتو:ػػػػػ ٕ
ـ، ٗٙٛٔ إلى عاـ ـٜ٘ٛٔ مف عاـ " بفورتا " مدرسةب “نيتشو “ التحؽ  لقد
، " ومبرغان" في و مف منزل قريبةمدرسة داخمية مرموقة، تقع عمى مسافة وىى 

الذيف مف أظير و صارماً إلى حد كبير، المدرسة التعميمى ليذه مناخ وقد كاف ال
                                                           

 ، ط. ثالثة.، دار الطميعة، بيروتٚٚٙ( انظر: معجم الفلاسفة: جورج طرابيشى: ص ٔ) 



 

  

 

ٔ٘ٓٚ 

 "فيشتو" الفيمسوؼ المثالي الألماني  ، مف الفلاسفة، مف ىذه المدرسةتخرجوا 
بوؿ " الألمانيفي ىذه المدرسة بصديؽ عمره “نيتشو “ التقى فريدريؾ وحدث أف 

 حمقةَ  ـ،ٜٔٔٔفي سنة  الذى أسس وىوـ(، ٜٜٔٔػػػػػ ٘ٗٛٔ") ديوسف
نيتشو “ لمفمسفة. كما قاد  ومؤرخاً  ،صبح فيما بعد مستشرقاً أو  ،"شوبنياور "
وأدبي صغير يُدعى  ،نادٍ موسيقي " ناومبرغ" ؿ قضائو فصؿ الصيؼ في خلا“
فى  أيضاً طالع كما  " فاغنر" حيث تسنى لو التعرؼ إلى موسيقى  ،" جرمانيا" 

، ـ(ٖٗٛٔػػػػػ ٓٚٚٔ)" فريدريش ىولدرليف" لماني الرومانسي كتابات الأشبابو 
" مف مدرسة “نيتشو “ وبعد أف تخرج ، ـ(ٖٜٚٔػػػػػػ ٚٗٛٔ)"جاف باوؿ ريشتر"و

، وتخصص في دراسة اللاىوت ـٗٙٛٔ عاـ " بوف" بجامعة  " التحؽ بفورتا
ىذا والفيمولوجيا، وسرعاف ما انصب اىتمامو بالفيمولوجيا عمى وجو الخصوص، 

مموسيقي ، وحاضر لػالذي يدرس تأويؿ النصوص الكلاسيكية والإنجيميةالفف 
 ٙٓٛٔ) " فريدريش فيميمـ ريتشؿ" و (ـٜٙٛٔ –ٖٔٛٔ)" أوتو ياف"  الدنماركي

ؿ " الذى كاف متخصصاً فى فريدريش ريتش" كانت تجربة وقد  ،(ـٙٚٛٔ –
تمحور عممو حوؿ الشاعر الروماني الكوميدي دراسة الكلاسيكيات، والذى 

، فحذا حذوه إلى جامعة " نيتشو"  مصدر إلياـؽ. ـ( ٗٛٔ – ٕٗ٘بلاوتوس )
" حيث نشأ  " ناومبرغ" الواقعة بالقرب مف  ، الجامعةـ٘ٙٛٔسنة  " ليبزيغ" 

الأكاديمي بعد نشره أبحاثٍ “نيتشو “ . وسرعاف ما ذاع صيت " فريدريؾ نيتشو
" و " ثيوغنيس" عف شاعريف مف شعراء القرف السادس قبؿ الميلاد ىما: 

الوقائع الجمية التى  "، ومف أرسطو " ، بالإضافة إلى أبحاثو عف" سيمونيدس
والتى كانت سبباً فى اتجاىاتو الفكرية المتطرفة، اطلاعو “نيتشو “ حدثت لػ 

https://hekmah.org/%d8%a2%d8%b1%d8%ab%d8%b1-%d8%b4%d9%88%d8%a8%d9%86%d9%87%d8%a7%d9%88%d8%b1-1788-1860-%d8%a3%d9%84%d9%8a%d8%b3%d8%aa%d9%8a%d8%b1-%d9%85%d8%a7%d9%83%d9%81%d8%a7%d8%b1%d9%84%d9%8a%d9%86-%d8%aa%d8%b1/
https://hekmah.org/%d8%a2%d8%b1%d8%ab%d8%b1-%d8%b4%d9%88%d8%a8%d9%86%d9%87%d8%a7%d9%88%d8%b1-1788-1860-%d8%a3%d9%84%d9%8a%d8%b3%d8%aa%d9%8a%d8%b1-%d9%85%d8%a7%d9%83%d9%81%d8%a7%d8%b1%d9%84%d9%8a%d9%86-%d8%aa%d8%b1/
https://hekmah.org/%D8%A3%D8%B1%D8%B3%D8%B7%D9%88/
https://hekmah.org/%D8%A3%D8%B1%D8%B3%D8%B7%D9%88/
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 ىذه الواقعة حدثاً  عدتُ و ، لػ " شوبنياور " )  العالـ إرادةً وتمثلاً ب: ) عمى كتا
 ،تيا في الحادية والعشريف مف عمرهالذي كاف وقو  "، نيتشو" في حياة  مصيرياً 

قد استحوذت الإلحادية والمضطربة  "شوبنياور" رؤية أف  كاف مف آثارىا وقد
تاريخ المادية ) :كتابلػ “نيتشو “  ىذا علاوة عمى مطالعة ،" نيتشوعمى تفكير " 

 فريدريش ألبرت لانجو"  ( لمفيمسوؼ الألمانىونقد دلالتيا في العصر الحاضر
النظرية المادية مف منظور كانط النقدي لمميتافيزيقيا، وىذا  انتقد فيو والذى  ،"

أف التنظير الميتافيزيقي ما ىو إلا ضرب إلى التصريح  ب“نيتشو “ مما شجع 
ف فكرة الديف، والإلو، ، وعمى أثر ذلؾ أنكر ما تحتوى عميو، ممف الوىـ الشعري

لعمـ  مشاركاً  أستاذاً  “نيتشو “ يفعُ ـ، ٜٙٛٔ وفى عاـوالغيبيات، 
" وىو فى الرابعة والعشريف مف عمره،  ولـ  بازؿ" جامعة  الكلاسيكي في المغة

" عمى توصية مف  بناءً يكف قد حصؿ بعد عمى ) الدكتوراه ( ولكف كاف ذلؾ 
 "جرفيميمـ بيمفين" و ( ولايبزغ، بوفة ) أستاذه في جامع " فريدريش ريتشؿ

 عمؿ في نفس الوقت مدرساً الشيير، وقد  سويسريالسياسي الجامعي و الستاذ الأ
ومف خلاؿ عممو ، " بازؿ " في " ساحة الكاتدرائية، " لمغات في الثانوية المتقدمة

 فرانز أوفيربيؾ" الممحد  الإلييات مى زميمو أستاذتعرؼ ع ،" بازؿ" في جامعة 
، التى ألمت بو حتى نياية عقميةمشكمتو ال فترةفى حتى و ل ، الذي ظؿ صديقاً "

 يعقوب بوركيارت " التاريخ المعروؼلزميمو أستاذ  ،كما كاف يكف تقديراً  حياتو،
يزور  كاف“نيتشو “ ىذا بالإضافة أيضاً إلى أف وكاف يشيد محاضراتو.  "

“ ، نشر ـٕٚٛٔفي عاـ و ، ، ويستمع لوفي بيتو " ريتشارد فاغنر " باستمرار
ة ، وىي دراس" ولادة المأساة مف روح الموسيقىوىو: " أوؿ عمؿ لو، “نيتشو 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%BA%D8%A9_(%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%BA%D8%A9_(%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%BA%D8%A9_(%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D8%A8%D8%A7%D8%B2%D9%84
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D8%A8%D8%A7%D8%B2%D9%84
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%A7%D8%B2%D9%84
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%A7%D8%B2%D9%84
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D9%84%D9%87%D9%8A%D8%A7%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D9%84%D9%87%D9%8A%D8%A7%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%8A%D8%A7%D9%83%D9%88%D8%A8_%D8%A8%D9%88%D8%B1%D9%83%D9%87%D8%A7%D8%B1%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%8A%D8%A7%D9%83%D9%88%D8%A8_%D8%A8%D9%88%D8%B1%D9%83%D9%87%D8%A7%D8%B1%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%8A%D8%AE%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D9%81%D8%A7%D8%BA%D9%86%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%8A%D8%AE%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D9%81%D8%A7%D8%BA%D9%86%D8%B1
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طرؽ الدراسة المغوية الكلاسيكية بالدراسة فييا ، وقد استبدؿ المأساة تبحث أصؿ
وارتباط الحضارة  ،تحدث فييا عف الأساطير الإغريقيةو  ،الفمسفية التكينية

، إلا أف ىذه الدراسة، وتمؾ الوجية لـ تلاقى إعجاباً مف الكثيريف، لموسيقىبا
في تجميع “نيتشو “ ، بدأ ـٖٚٛٔفي عاـ و ، وكانت سبباً فى اليجوـ عميو

الفمسفة في العصر المأساوي "  :كراسات تـ نشرىا بعد وفاتو تحت عنواف
، وىى: طويمة ، نشر أربعة مقالاتـٙٚٛٔعاـ و  ٖٚٛٔ عاـ بيف"، و لميونانييف

 :يفيد شتراوس "،  و" بايرويت ريتشارد فاغنر في" و  " شوبنياور كمعمـ" 
ساءة استخداـ التاريخ مف أجؿ الحياةو" ، " المعترؼ والكاتب  حوؿ استخداـ وا 

تأملات "  :في كتاب تحت عنواف يما بعدظيرت ىذه المقالات الأربع فوقد ، "
أو عمى وجو ، النقد الثقافي اتجيت ىذه المقالات نحووقد  "، وافقبؿ الأ

 و "شوبنياور" أفكار  ضوء ، فىيجوـ عمى الثقافة الألمانية الناميةالخصوص ال
 (ٔ)ذكرأى صدى، أو اىتماـ يلـ تلاؽ   أنيا أيضاً "، إلافاغنر" 

 تو:مؤلفاػػػػ ٖ
  مف أىـ المؤلفات التى كتبيا " نيتشو ":

تتألّؼ مف   رواية فمسفيّة ىو عبارة عف و " ىكذا تكمـ زرادشت"  ػػػػػ كتابٔ
تتكوّف مف سمسمة مف ـ، وىى ٘ٛٛٔوعاـٖٛٛٔ عاـ أربعة أجزاء صدرت بيف

، وىي شخصيّة زرادشت تأمّلات تسمّط الضّوء عمىالتى والخطب  ،المقالات
أفكاره الفمسفيّة “نيتشو “ صاغ حيث  .الدّيانة الزّرادشتيّة اة مف مؤسّسمستوح

                                                           

، وما بعدىا، موسوعة أعلام العرب والأجانب: رونى إيمى ألفا، ٚٚٙ( المرجع السابق: ص  ٔ) 
، وما بعدىا، دار الكتب العممية، بيروت، لبنان، مكتبة ٕٔ٘، صٕترجمة: د. رجوج نخل، ج
 م. ٕٜٜٔه، ٕٔٗٔمؤمن قريش، ط. أولى: 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D8%AC%D9%8A%D8%AF%D9%8A%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D8%AC%D9%8A%D8%AF%D9%8A%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%A7%D9%8A%D8%B1%D9%88%D9%8A%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%A7%D9%8A%D8%B1%D9%88%D9%8A%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%81%D9%8A%D8%AF_%D9%81%D8%B1%D9%8A%D8%AF%D8%B1%D9%8A%D9%83_%D8%B4%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%88%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%81%D9%8A%D8%AF_%D9%81%D8%B1%D9%8A%D8%AF%D8%B1%D9%8A%D9%83_%D8%B4%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%88%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D9%82%D8%AF_%D8%AB%D9%82%D8%A7%D9%81%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D9%82%D8%AF_%D8%AB%D9%82%D8%A7%D9%81%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AF%D8%A8_%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AF%D8%A8_%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%B1%D8%A7%D8%AF%D8%B4%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%B1%D8%A7%D8%AF%D8%B4%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B2%D8%B1%D8%A7%D8%AF%D8%B4%D8%AA%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B2%D8%B1%D8%A7%D8%AF%D8%B4%D8%AA%D9%8A%D8%A9
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عمالو أشير أو أىـ كتبو،  يعد ىذا الكتاب مفو  في قالب ممحمي وبمغة شعريّة،
لمسألتي إنكار الألوىية، ورسـ سير “نيتشو “  وقد تعرض فيو ،عمى الإطلاؽ

، صاحب القوة الفاعمة ،مفيوـ الإنساف الأعمى نافذ الإرادةو التطور الإنساني، 
، وتكمـ فيو الذى يتفوؽ عمى الإنساف العادى بقدر تفوؽ الأخير عمى القردة

بمرور فترة  والتى تقوؿ: إنو، " بدىالعود الأ"  أيضاً عف فكرة: " التكرار " أو
والشروط التى أنتجت الفرد وحياتو  ،زمنية كافية، ستتكرر جميع الظروؼ

وسياقاتو، لتتكرر جميعيا ثانية، بكؿ حدث وواقعة وقرار، ليس مرة أو مرتيف، 
معظـ لغات العالـ، ومف بينيا  ىذا الكتاب إلى ترجـقد بؿ تكرارًا أبديًا، و 

 .العربي
 :ا وراء الخير والشرمػػػ ٕ

قد  ؽ إلا أنوالساب " ىكذا تكمـ زرادشت " ىذا الكتاب عمى أفكار كتابويقوـ 
فلاسفة ، حيث ىاجـ فيو ليةً ناوليا مف منطمؽ أكثر نقديةً وجدتوسع فييا وت

كما حاوؿ استقصاء تاريخ  ،الماضي متيماً إياىـ بانعداـ الحس النقدي
نظومة الأخلاقية للأدياف السائدة فى عصره، المنظومات الأخلاقية، مياجمًا الم

عبثية إلزاـ جميع البشر، عمى الاختلاؼ الشاسع بينيـ،  وأعمف صراحة
 وتناوؿ فيو أيضاً تطرؽ إلى المرأة وفساد روحيا، و بمنظومة أخلاقية واحدة، 

الحديث عف الروح النبيمة، وىى روح منعزلة ووحيدة معذبة، لا يمكف تصنيفيا 
 ،نحو ما وراء الخير والشرإلى التوجو في عممو ودعا الغوغاء،  إذ تسامت فوؽ

مف  “نيتشو “ انتيى وقد ، .نقداً ىداماً نقدىا و  ،الأخلاقيات التقميديةز تجاو و 
فتـ  إحدى دور النشروأرسمو إلى  ـ، ٙٛٛٔفي  ة ىذا الكتاب فى عاـكتاب

عمى نشره ثـ قاـ بفتـ رفضو أيضاً،  أخرى، رفضو، ثـ أرسمو إلى دار نشر 
 ". لايبزغ" في  " ناوماف" حسابو في دار نشر 

 :جينالوجيا الأخلاؽ ػػػٖ
عف “نيتشو “ وتحدث فيو ، ـٚٛٛٔعاـ جينالوجيا الأخلاؽ صدر كتاب 

الجوانب  أسئمة متعمقة ببعضفيو وطرحِ ، ثـ قاـ بنقدىا، أصؿ القيـ الأخلاقية
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أخلاقيات السادة فى مقابؿ تحدث فيو عف ، و والسياسية ،والاجتماعية ،الأخلاقية
أخلاقيات العبيد، حيث أنشأ الأقوياء الأصحاء الأحرار النوع الأوؿ مف 
الأخلاؽ، لكف العبيد والضعفاء فى المقابؿ أبدعو أخلاقياتيـ الخاصة التى 

الأخلاؽ المسيحية والييودية تحت مظمة أخلاؽ “نيتشو “ قد صنؼ تخدميـ، و 
 .العبيد
 :العمـ المرحػػػ ٗ

ـ، ثـ صدر مرة أخرى ممحقاً بكتاب ٕٛٛٔىذا الكتاب لأوؿ مرة عاـ  صدر
 اً يعتبر كتاب "العمـ المرح" تحضير ـ، و ٚٛٛٔ" ىكذا تكمـ زرادشت " فى عاـ 

 الأبدي" و " العود " : فكرةمثؿفيما بعد “نيتشو “ التى تبناىا  لمنظريات الكبيرة
ذا فإف محتوى ىذا الكتاب لا ، وليوغيرىا، " الإنساف المتفوؽ " و " إرادة القوة

فى ىذا الكتاب “نيتشو “ بحث ، حيث ؼ كثيراً عف محتوى الكتب السابقةيختم
تطور المعرفة الإنسانية، والقيود المسيحية التى ما تزاؿ تكبميا، وقدـ تصوره 

 .الإنساف إلى استحضار فكرة المعبود لمظروؼ التى دفعت
 ػػػ إنساف مفرط فى إنسانيتو:٘

توى ىذا الكتاب حوؿ كيفية أف يترقى الإنساف بذاتو لكي يصبح ويدور مح
“ إنساناً مفرطاً في إنسانيتو، ويبتعد ويوسع اليوة بينو وبيف الحيواف، ويعيب فيو 

عمى الفلاسفة الذيف ينطمقوف مف الإنساف الحالى، ويتخيموف أنيـ قد “نيتشو 
 (ٔ).بمغوا اليدؼ مف خلاؿ تحميميـ لو
                                                           

ان رى، وآخرين: ترجمة: فؤاد كامل، جلال ( انظر: الموسوعة الفمسفية المختصرة: جوناث ٔ) 
م، ٖٕٔٓ، المركز القومي لمترجمة، ط. أولى ٖٗٚعشري،  مراجعة: زكى نجيب محمود، ص

، وما ٕٔ٘موسوعة أعلام الفمسفة العرب والأجانب: روني إيمى ألفا، ترجمة: د. رجوج نخل، ص
 بعدىا.
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 فيوم النزعة الفردية عند نيتشوم المطمب الرابع:
الإشارة إلى أف النزعة الفردية تتمثؿ في النشاط الفردي، أو في  سبقتلقد 

جية النظر الفردية التي تفسر الأشياء أو الموجودات، أو الظواىر تفسيرًا 
شخصيًا، أو فرديًا، وىذا التفسير إما أف يكوف محمودًا وموافقًا لمثوابت 

ما أف ي باعتباره رائدًا مف رواد النزعة “نيتشو ” كوف مخالفًا، ووالضوابط، وا 
الفردية في الفكر الغربي المعاصر، فإنو قد تبنى الجانب السمبي لمنزعة الفردية، 
وذلؾ لأف أفكاره ومبادئو التي تبناىا كانت أشبو بالثورة العارمة عمى جميع 

صحيحة أـ غير الثوابت والأفكار التي كانت سائدة في مجتمعو، سواء أكانت 
 صحيحة .

اعتبر أف الحقيقة “نيتشو “ وبناءً عمى النزعة الفردية المتطرفة التي تبناىا 
ىي مجرد تفسير يتـ اعتماده مف قبؿ الإنساف، ولا توجد حقائؽ ثابتة ومطمقة، 

الفردية تتواجد ما يسمى بػػ "الحقائؽ المفضمة" وىي تمؾ “نيتشو “ وفي نظريات 
ىا الإنساف صحيحة، بناءً عمى قناعاتو الشخصية، وخمفيتو الأفكار التي يعتبر 

الثقافية، دوف أف تكوف ىناؾ حقيقة مطمقة يجب اعتمادىا، وىذا يعني أف 
الإنساف لديو الحرية في تشكيؿ وتجديد معنى الحقيقة بناءً عمى اعتقاداتو، 

اقع قد اعتقد أف الو “نيتشو “ وتجاربو الشخصية، ىذا بالإضافة أيضًا إلى أف 
ىو مجرد تجربة فردية تختمؼ مف شخص لآخر، وأف كؿ فرد لديو رؤيتو 

الحقيقة ليست شيئا ثابتًا،  »الخاصة لمعالـ وتفسيره الفريد في نظره حيث يقوؿ : 
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ولا يوجد واقع مطمؽ، إنيا تفسير يتـ تشكيمو وفقًا اعتقاداتنا وخبراتنا 
مح لأحد أف يرشدؾ إلى كف نفسؾ، وفقط، ولا تس »، ويقوؿ أيضًا : «الشخصية

 . (ٔ) «أف الحقيقة تكمف ىنا أو ىناؾ 
كاف سريع التحوؿ في أفكاره ومعتقداتو، “نيتشو “ يقوؿ أحد الباحثيف : إف 

لأف الحياة مف وجية نظره، لا تحتمؿ الثبات، بؿ التمرد المستمر، فما أف نجد 
ميما يكف  »ئؿ : لديو فكرة يؤكدىا، حتى نجده قد انقمب عمييا وىدميا، فيو القا

الشيء الذي أخمقو عظيمًا، وميما بمغ حبي لو، فلا ألبث أف انقمب عميو، وأف 
ظيار معايبو بقولو: “نيتشو ” فػػ «اصير خصمًا لحبي  يغني النقاد مف تيديمو وا 

وىو يقصد بذلؾ  «إف ىذا المفكر لا يحتاج إلى مف ييدمو، لأنو ييدـ نفسو  »
 .  (ٕ)مى نزعتو الفردية المتطرفة والغير مبررةتناقضو المستمر الذي يقوـ ع

يقوؿ د. فؤاد زكريا: في القرف التاسع عشر كاف النمط الفكري السائع في 
ميداف الفمسفة الحضارية ىو النمط القمؽ المضطرب، ولـ يكف مف المستغرب 
عمى الإطلاؽ أف تظير نماذج شاذة لمفكريف يدعوف إلى الفردية المطمقة، أو 

ضوية، أو إلى القومية الضيقة الأفؽ، إلى أف يقوؿ: فما الذي نأخذه إلى الفو 
؟ إننا نأخذ عميو، قبؿ كؿ شيء، نزعتو إلى اللامعقوؿ، “نيتشو “ اليوـ عمى 

لى الفردية المفرطة، والأمراف مرتبطاف ذلؾ لأف العقؿ ىو أساس اتفاؽ  وا 
                                                           

قي، تقلًا عن :الموقع (  انظر : فمسفة وروائع فردريك نيتشو في المعنى الحقئ)
الإلكتروني : موقعك لمتنمية العقمية والشخصية والمينية، ماركس ضد نيتشو الطريق إلى 

 م. ٕٕٓٓوما بعدىا، ط،  ٜٖٛما بعد الحداثة : محمد دوير ص 
 ، ط. دار المعارف، مصر ٕٔٔ، ٕٙٓ(  انظر:الصراع في الوجود : بولس سلامة، ص ٕ)
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ينة، حتى تقؼ الناس، وتوحيد اتجاىاتيـ، وما أف تستقر عقولنا عمى فكرة مع
كميا مف الفكرة موقفًا واحدًا، أما المشاعر والانفعالات فيي بطبيعتيا فردية، 

 .  (ٔ)وتتبايف مف شخص إلى آخر
ىذا والجدير بالذكر أنو عمى الرغـ مف أف الذي يتضح مف كلاـ د. فؤاد 

في فمسفتو “نيتشو “ زكريا، أنو لا يرتضي النزعة الفردية التي كاف يتبناىا 
اره، إلا أنو التمس لو المبررات في نزعتو الفردية التي تبناىا حيث يقوؿ: إف وأفك
لى الفردية، لأف عصره كاف “نيتشو “  قد سار في الاتجاه إلى اللامعقوؿ، وا 

يقتضي منو ذلؾ لأنو نشأ في عصور التحوؿ الكبرى، والتي كانت تضيؽ فييا 
أيف تسير فلا تجد أماميا إلا  النفوس الحرة بالمثؿ السائدة، ولكنيا لا تدري إلى

الترفع والانعزاؿ والدعوة إلى الفردية، فالاتجاه الفردي، وتمجيد الاستقراطية، 
والترفع ليس إلا تعبيرًا عف ىذا الضيؽ بالأحواؿ السائدة، أما بالنسبة إلى 

 . (ٕ)عصرنا الحالي، فلابد أف نقابؿ مثؿ ىذه الحممة بالنقد
لمنزعة الفردية، وثورتو عمى عصره، “شو نيت“ وفي الحقيقة إف تبني 

وحضارتو التي كاف يعيش فييا، قد يكوف مقبولًا لو أنو حاوؿ أف ينقد المبادئ 
السمبية فقط، ولكنو ثار عمى جميع النظـ التي كانت سائدة في عصره بصفة 
عامة سواء أكانت دينية، أـ اجتماعية، أـ اقتصادية، أـ سياسة، وحاوؿ أف 

رًا، أو حمولًا تنبع مف شخصو، أو مف ذاتو بدوف الرجوع إلى النظـ يضع ليا أفكا
 الدينية، أو الاجتماعية الصحيحة، مما جعؿ فمسفتو ىدفًا لمنقد قديمًا وحديثاً.

                                                           

 وما بعدىا، دار المعارف، مصر، ط. ثانية . ٛزكريا، ص  (  انظر: نيتشو : د. فؤادٔ)
 وما بعدىا .  ٗٔ(  انظر : المرجع السابق، ص ٕ)



 

  

 

ٔ٘ٔ٘ 

مف أعمدة النزعة الفردية الأوروبية “نيتشو “ وبيذه النظرة الذاتية أصبح 
د ليعدـ، وينتج أفرادًا حيث أعطى أىمية كبيرة لمفرد، واعتبر أف المجتمع موجو 

مميزيف، وأبطالًا، وعباقرة، ولكف عمى الرغـ مف ذلؾ فإف نزعتو الفردية 
وعنصريتو قد طغت عميو مرة أخرى حيث جعمتو يميز بيف الشعوب، ولـ يعطيا 
الأحقية، أو المقدرة نفسيا، حيث فضؿ الشعب الألماني عمى كؿ شعوب 

 .(ٔ)أوروبا
ـ(: نيتشو أوؿ مف عبر ٕٛٓٓػػػػػ ٖٜٛٔ)يقوؿ د.عبد الوىاب المسيري 

بشكؿ منيجي، وصريح عف النزعة التفككية في المشروع التحديثي والاستناري 
الغربي الذي يدور في إطار العقلانية المادية، ومف ثـ فيو فيمسوؼ الاستنارة 

 .  (ٕ)المظممة، واللاعقلانية المادية بلا منازع
 
 
 
 
 
 

                                                           

، ط ٖٕٚ/ٕ(  انظر: قراءة في كتابات ىيرمان ىيس : محمد محمود يوسف، ٔ)
 Author Houseم، الناشر: ٕٕٔٓ

المسيري،  (  نيتشو فيمسوف العممانية الأكبر: المؤلف الرئيس : د. عبد الوىابٕ)
 م. ٕٚٓٓ، مايو ٙٔ، مجمة الممتقى، العدد ٓٔٔالناشر: عبد الصمد بمكبير، ص 



 

  

 

ٔ٘ٔٙ 

 
 
 

الفردية في فكرة وجود العالم شونيت المطمب الأول : نزعة 
وليد ما نراه مف العالـ، والعالـ ما ىو إلا ما  “نيتشو “ إف الكوف في نظر 

يرى منو، فميس ىناؾ عالماف كما يرى البعض: عالـ الشيء بذاتو، وعالـ 
الظواىر، بؿ ىو عالـ واحد، وىو الذي نعيش فيو ونممسو، لا شيء وراء 

شة أو ملازمة،  فكؿ موجود لو سبب، ولوجوده الأكمة، لا تعالي، بؿ معاي
معنى، ويتعذر عمى العقؿ تصور الأشياء عمى غير ىذا الأساس، سواء أصاب 
في التأويؿ أـ أخطأ سواء توىـ البحر مصبوغًا بموف أزرؽ، أـ عُرؼ السبب 
الحقيقي في الزرقة، ولكنو تفسير عمى كؿ حاؿ، فكؿ موجود وكائف مفسر، إذ 

و، ولا معرفة مطمقة، فمف طبيعة الوجود أف نخمع عميو مف لا شيء في ذات
تصوراتنا، مف مخاوفنا وآمالنا، مف تفاسيرنا نحف، لذلؾ ترى الإنساف يربط بيف 
الظواىر متى توالت ويجعؿ ليا معنى، وىذا ما يسمونو بالماىية، ومف ىذه 

 إلى نتيجتيف :  “نيتشو “ النظرة الفردية توصؿ 
 جد كنو حقيقي، ولا أساسي حقيقي للأشياء قائـ بذاتو . الأولى : إنو لا يو 

الثانية : إف نظرية المعرفة مستحيمة، ومعنى ذلؾ أف الإنساف لا يجد في 
 .  (ٔ)الأشياء، إلا ما يضعو فييا

لا ينكر العالـ الحسي أو الطبيعي  “نيتشو “ ويتضح مف خلاؿ ما سبؽ أف 
و المجردة، ولا يثبت أى شيئ آخر بؿ يثبتو كعالـ حسي، ولكنو لا يثبت ماىيت

                                                           

وما بعدىا، فردريك نيتشو  ٜٛٔ(  انظر: الصراع في الوجود : بولس سلامة، ص ٔ)
 ، وما بعدىأٔوالرفض المتعالي لمعالم: د. علاء جواد كاظم، ص



 

  

 

ٔ٘ٔٚ 

خمفو، أو أى شيء لو أثر فيو، أو في وجوده وعممو، وأف الأوصاؼ والمعاني 
التي نطمقيا عمى الأشياء الموجودة في العالـ ىي مف صنع الإنساف، ومف 
ابتكاره، ولا دخؿ فييا لأحد، ىذا فضلًا عف أنيا تختمؼ مف شخص لآخر 

إلى القوؿ بنسبية المعرفة وتغايرىا، وعدـ  حسبما يرى كؿ إنساف مما يؤدي
 وجود معاني كمية، أو مطمقة .
قد تبنى فى نزعتو الفردية عف العالـ  “نيتشو “ ىذا والجدير بالذكر أف 

الذى كاف يعتقد  ؽ. ـ( ٘ٚٗ – ٖ٘٘) مذىب الفيمسوؼ اليوناني "ىرقميطس"
 الآلية مف أحد ويصنع لـ الموجودات، لجميع المتماثؿ بنظامو العالـ، ىذاأف 
 ،باعتداؿ وتنطفيء تشتعؿ أبدًا، حية اً نار  دومًا وسيكوف كاف لكنو ،البشر مف أو

نما في حالة صيرورة أف الكوف ليس في حالة كما  دائمة،  وجود ثابت، وا 
ما حولنا في حالة تَحَوّؿ فنحف وكؿ  ر،بدية، وأف الكوف في الحقيقة تغيأو 

لصراعات ىي التعبير الأدؽ عف ىذه فلا شيء راسخ، والحروب وا، مستمر
، وىذه النار ليست ىي النار المحسوسة بالنار الأبدية ىذا التغير وشبو ،الحقيقة

نما ىى نار لطيفة أثيرية  موجودة فى الكوف بأسره، كما أنيا  أو الممموسة، وا 
تطمؽ أيصاً عمى النار المعنوية التى تشتعؿ فى النفوس، والعقوؿ، والقموب، 

بداعاتو. وتكوف م   (ٔ)صدراً لكؿ طاقات الإنساف وا 
                                                           

م، ٜٜٚٔ، ط. خامسة، ٖٛٔدوى، ص( انظر: ربيع الفكر اليوناني: د. عبد الرحمن بٔ)
الناشر: وكالة المطبوعات، الكويت، دار القمم، بيروت، لبنان، قصة الفمسفة الغربية: 

م، المعجم الفمسفي: ٖٜٜٔ، دار الثقافة لمنشر والتوزيع، القاىرة: ٖٔد.يحيي ىويدى، ص
 م.ٜٜٓٔه، ٗٔٗٔ، ط. أولى: ٓٔ،ٜد. عبد المنعم الحفني، ص



 

  

 

ٔ٘ٔٛ 

فى  كامنةالمعنوية ال نارال " فكرة ىيراقميطس"  مف “نيتشو “ قد اقتبس و 
 بدورىا التيالعالـ أو الوجود بصفة عامة، و داخؿ  النفس، أو فكرة النار الأثيرية

، معيا فى المضموف شابوتت جديدةفكرة وصاغيا فى ، والتحوؿ التغيرإلى تقود 
 “نيتشو “ وقد اكتنفت ىذه الفكرة الشاذة جميع أفكار  " إرادة القوة"  ى فكرةوى

مفيوـ  “نيتشو “ وفمسفتو، وكانت معوؿ اليدـ، أو المطرقة التى قوض بيا 
 الديف، والإلو، والأخلاؽ، والوجود الإنساف بصفة عامة.

ابًا، شعندما كاف " نيتشو " أنو ومما ساىـ أيضاً فى ظيور ىذه الفكرة عند 
اطمع عمى كتابو " العالـ و  "شوبنياورأفكار الفيمسوؼ الألماني " وقع تحت تأثير 
ىي التي وة البدائية القالإرادة أو ف التى تقوؿ: إ تونظريتأثر بكإرادة وتصور" و 

مف مظاىر الإرادة  اً مظير  تعد إرادة الحياة فإف  ، وعميوتقود التغيّر في الكوف
لكف و  ،البقاء عمى قيد الحياة والإنجاب مة الرغبة فيىي عو  ،في الكائنات الحية

أف إرادة بناءً عمى النزعة التشاؤمية التى اكتنفت فمسفة " شوبنياور " ذىب إلى 
والسعى فى تحقيؽ  لمشقاء مصدرلأنيا  ،شيئًا سوى الألـلنا الحياة لا تسبب 

التخمي  أف أفضؿ ما يجب فعمو ىو، وبناءً عمى ذلؾ ذىب إلى لرغبات النيمةا
يجاد السلاـ بدلًا مف ذلؾ في الفف والتعاطؼ ،عف ىذه الإرادة أثارت ، وقد وا 

، وتبنى ىذا المذىب واعتنقو ، " نيتشو" إعجاب  " الإرادة" عف  "شوبنياور" فكرة 
ودعا صاحبو " أباه " ثـ أقبؿ عمى الفمسفة، وترؾ الأدب، لأنو وجد أف الفمسفة 

رة، بينما الأدب يظيرنا عمى العالـ، والإنساف والعالـ مباش ،تنظر في الإنساف
 . (ٔ)مف خلاؿ الكتب 

                                                           

لوجيا واليوية الثقافية، الحداثة وحضور العالم الثالث: جورج لارين: (  انظر: الأيديو ٔ)
م، تاريخ الفمسفة ٖٕٓٓ، مكتبة مدبولى الصغير، ط. ٜٙترجمة: فريال حسن خميفة، ص

 . ٙٓٗالحديثة : يوسف كرم، ص 
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ػػػػػ بصفة عند " شوبنياور "  ولكف عمى الرغـ مف إعجاب نيتشو بفكرة الإرادة
إلا أف  فكرة إرادة الحياة التى وضعيا لـ تصادؼ إعجابو، ووجدىا  عامة ػػػػػ

التي تبدو  الكونية تمتناقضة، وغير قادرة عمى تفسير العديد مف السموكيا
مضطربة، ومف ىنا بدأ فى تطوير فكرتو الخاصة عف القوة الدافعة وراء التغيّر، 

الكتابة عف  فكرة " فى  "نيتشو" وفي أوائؿ ثمانينيات القرف التاسع عشر بدأ 
 إرادة القوة " كجزء ميـ مف تفكيره، وخاصة فى كتابو " ىكذا تكمـ زرادشت " في 

  ، وقد كاف مف جممة ما ذكره فى ىذا الموضع قولو:الذاتعمى الانتصار  فصؿ
لأف مثؿ ىذه الإرادة لا وجود  ،ما عثر عمى الحقيقة مف قاؿ بإرادة الحياة

ليا، وليس لمعدـ إرادة كما أف المتمتع بالحياة لا يمكنو أف يطمب الحياة، ولا 
القوة لا إرادة  إرادة إلا حيث تتجمى حياة، ومع ىذا فإف ما أدعو إليو إفْ ىو إلا

إف ىنالؾ أمورًا كثيرة يراىا الحي أرفع مف الحياة ، ميس لمعدـ إرادةإرادة الحياة، ف
نفسيا، وما كاف ليرى أشياء أفضؿ مف الحياة، لو لـ تكف ىنالؾ إرادة القوة، ىذا 
ما عممتني إياه الحياة يومًا، وأنا بيذا التعميـ أىتؾ أسرار قمبكـ، أييا الحكماء، 

لكـ: إنو ليس ىنالؾ مف خير دائـ وشر دائـ؛ لأف عمى الخير والشر فأقوؿ 
 الأشياءجميع كؿ فبناءً عمى أف ، كمييما أف يندفعا أبدًا إلى التفوؽ والاعتلاء

أف و  ،لكائنات الحية تسعى إلى الازدىاراأف تتغير، و الموجودة فى العالـ 
ىو في الكائنات الحية والدافع للازدىار ، نجاب ىو فقط أحد جوانب الازدىارالإ

ما تخاطر بالموت أف الكائنات الحية غالبًا ع، و ما يجعميا دائمًا في حالة صرا
مف منظور إرادة القوة بوصفيا محرؾَ كفاح الإنساف ف ،مف أجؿ الازدىار

بداية مف الكائنات وحيدة الخمية ، و والحيواف، والمظير الكوني لمتغيّر نفسو



 

  

 

ٕٔ٘ٓ 

انات، تجد جميع الكائنات الحية نفسيا في صراع مف وصولًا إلى النباتات والحيو 
ىذا العالـ ىو وحش مف الطاقة، بلا بداية أو نياية، كٌـ ثابت لا ، أجؿ البقاء

نما يتحوؿ فقط، بحجـ  يتغير مف الطاقة، لا أكثر ولا أقؿ، لا يتبدد مطمقًا، وا 
 زيادة غير قابؿ لمتغيير ككؿ، وبرصيد بلا نقصاف أو خسائر، ولكف بالمثؿ بلا

 (ٔ) .”!ولا شيء غير ذلؾ –ىذا العالـ ىو إرادة القوة ” العدـ “أو أرباح، يحده 
إف التصور الجديد الذى يقدمو " نيتشو "  لمعالـ ينص عمى أف العالـ 
الموجود ليس شيئاً فى طور التشكؿ والصيرورة، شيئاً عابراً أو بعبارة أدؽ إنو 

لصيرورة، ولـ يكؼ عف المرور، إنو يصير، يمر، ولكنو لـ يشرع أبداً فى ا
إنو يعيش فى ذاتو، وفضلاتو ىى  {…}يحافظ عمى شكمو فى ىذيف الشكميف

التصور الغريب يعمف نيتشو بوضوح رىيب أف ما يريده ويطمبو  وبيذاغذاؤه، 
ضفاء المعنى الإنساني، لا الإليى أو  مف الناس ىو تمجيد الأرض، وا 

خلاؿ تمجيد الحياة، والتعمؽ بالطبيعة، والحياة  الميتافيزيقي عمى ىذا العالـ، مف
الأرضية، ويؤكد " نيتشو " أنو لا يجب أف تشغمنا فرضية كوف ىذا العالـ 
مخموقاً ولو لمحظة، بؿ ما يجب أف يشغمنا ىو أف ىذا العالـ يعيد إنتاج نفسو 

 (ٕ)بشكؿ رىيب، بشكؿ يتطمب منا تفسيراً عميقاً.
                                                           

، وما ٔٗٔ( انظر: ىكذا تكمم زرادشت: فردريك نيتشو: ترجمة: فميكس فارس، صٔ)
ة التى بداخمنا: ستيفن غامبارديلا: ترجمة: عمى رضا، موقع: معنى، بعدىا، نيتشو: القو 

 م.ٕٕٗٓمارس  ٘ٔ
، وما ٕٕفردريك نيتشو والرفض المتعالي لمعالم: د. علاء جواد كاظم، ص ( انظر:ٕ)

 بعدىا



 

  

 

ٕٔ٘ٔ 

 ود الأبدي: النزعة الفردية في فكرة الع
الفمسفية الغير مبررة، والغير معقولة، والتي تنبع مف  “نيتشو “ تتوالى أفكار 

التكرار »أو  «العود الأبدي»نزعتو الفردية المتطرفة، حتى تتمثؿ في فكرة 
التي لا تعطي لمكوف أو لمموجودات نياية قاطعة، ىذه الفكرة التي  «الأبدي

 كثيرًا مف المفكريف، والعامة .  “نيتشو  “يكتنفيا الغموض، والتي أربؾ بيا 
 وفكرة العود الأبدي بصفة عامة يمكن أن تنطمق من مسارين أو طريقتين : 

: وتقتضي يأف العود الأبدي ىو طقس ديني في الأساس ينفذه الأولى
الشخص أو الجماعة المتدينة لكي تقطع مسرى التاريخ المتواتر وتعود إلى 

لى الأبد الأزلي الغائر في الزماف الأبعد، حيث كانت التاريخ الأسطوري، أو إ
بداية الخميقة، أو بداية الأحداث المقدسة، وىذه الطريقة تعاممت معيا الشعوب 

 البدائية، وشعوب الحضارات القديمة والوسطة .
: وىي التي يرى أصحابيا أف حركة الزماف لا تعتمد بشكؿ مستقيـ الثانية

توقؼ عند نياية معينة، وبعدىا يبدأ الزماف مف جديد، إلى الأبد، بؿ لا بد أف ت
مف نفس بدايتو الأولى، وىكذا إلى الأبد، وىذا يعني أف الأحداث فى كؿ دورة 

 .  (ٔ)زمانية ستكوف نفسيا، وستتكرر مرة أخرى
والملاحظ أف الفرؽ بيف الطريقتيف يرجع إلى أف الأولى مجرد طقس ديني أو 

ية فيي اتجاه فكري وفمسفي، ولكف كمتا الطريقتف اعتقاد اسطوري، أما الثان
تقوماف عمى فكرة أف الأحداث والمشاىد التي يمر بيا العالـ يمكف أف تعود أو 

                                                           

(  انظر: العود الأبدي، العودة إلى الأصول والصراع بين الأسطورة والتاريخ : د. خزعل ٔ)
 وين لمنشر والتوزيع، الكوت، ط. ثانية . ، تكٗالماجدي، ص



 

  

 

ٕٕٔ٘ 

تتكرر مف جديد كما ىي، سواءٌ أكاف عف طريؽ إجراء طقوس معينة كما في 
 “نيتشو”الطريقة الأولى، أـ عف طبيعة العالـ نفسو، وبدوف أي تدخؿ مف أحد، و

 «التكرار الأبدي»ى اعتبار أنو مف فلاسفة الفكر المعاصر، فإف مفيوـ فكرة عم
عنده يرجع إلى الطريقة الثانية، بؿ ىو واضعيا بييئتيا المعيودة حاليًا في 

 الفكر الغربي الحديث. 
لأف يستوعب الاستمرار  “نيتشو “ ىي: محاولة مف  «العود الأبدي»وفكرة 

والصيرورة، حتى لا ييرب شيء أبدًا مف قانوف في الحركة الدائمة، والثبات 
الحركة، ولذا تتـ إعادة تصريؼ الزماف، ويظير العود الأبدي إف الدورة الحالية 
لمزماف ستنتيي، ولكف لف يتوقؼ الزماف إذ أنو سيبدأ في التو دورة أخرى لا 
تختمؼ عف سابقيتيا في أي شيء، وحينما تنتيي ستبدأ مف جديد بنفس 

فيو عود أبدي مادي آلي رتيب، والإنساف كالساعة الرممية سيعود مف الطريقة، 
 .  (ٔ)جديد، ويذىب مف جديد أبدًا، إنيا تكرار أبدي لنفس الشيء، ولنفس الحياة

بقولو: إف  «فكرة العود الأبدي »في  “نيتشو “ نص  «لورانس جيف»وقد نقؿ 
ميجورة بسبب فقد آليتنا، ما داـ يقدـ عزاءً ميتافيزيقيًا لمشاعرنا ال “نيتشو “ 

فزدادشت في الرؤية والمغز  يصؼ طريقيف : الأوؿ : يسير مف الماضي، 
والثاني : مف المستقبؿ، يمتقياف عند البوابة التي يقؼ عندىا الآف، نُقش عمى 

الأزؿ يكمف خمفو، وأزؿ آخر يرقد أمامو، سمسمة لا  «المحظة»المدخؿ كممة 
ييا ولا يستطيع تخمص نفسو منيا، غير أف نياية ليا مف الأحداث متورط ف
                                                           

، دار ٜٔٔ(  انظر : نيتشو وجذور ما بعد الحداثة: د. أحمد عبد الحميم عطية، ص ٔ)
 م. ٕٓٔٓبيروت، لبنان، ط. أولى :  –الفارابي 



 

  

 

ٕٖٔ٘ 

مركب العمؿ الذي أنا الآف مرتبط بو سوؼ يتكرر، سوؼ يخمقني مرة أخرى ! 
فأنا جزء مف ىذه العمؿ التي تخضع لمعود الأبدي، سوؼ أعود مع ىذه 
الشمس، ومع ىذه الأرض، ومع النسر والثعباف لا إلى حياة جديدة، ولا مف 

نما سأعود أبدًا إلى نفس ىذه الحياة بعينيا، وأنا لا أتغير،  أجؿ حياة مشابية، وا 
لا في صغيرة، ولا في كبيرة سأعود لكي أعمـ الناس مف جديد نظرية العود 

 . (ٔ)«الأبدي
تقوـ عمى مبدأيف ىما:  “نيتشو “ عند  «التكرار الأبدي»وبصفة عامة فكرة 

ة مف قوة التشكؿ تناىي القوى، وأبدية الزماف، وىذا معناه أف ما في الماد
متناىي ومحدود، في حيف أف الزماف أبدي، ويبتمع في جوفو كؿ محدود، 
ومعنى ذلؾ أف يستنفذ كؿ شخص عبر القروف ما يتاح لو مف الصور المتغيرة، 
ثـ تعود إليو الصورة القديمة، ليعيش حياتو السابقة بكؿ ما فييا مف دقائؽ 

لعود بما يتناسب مع أبدية الزماف، وتفاصيؿ، ومف الضروري القوؿ بتكرار ىذا ا
ومف الضروري كذلؾ أف يتـ ىذا التكرار الأشخاص والأشياء جميعًا عمى حسب 

، فالعالـ إذًا «نفسو سيعود“نيتشو “ كؿ شيء يعود، حتى  » “نيتشو  “قوؿ 
أشبو ما يكوف بشريط سينمائي، ما أف ينتيي حتى يبدأ مف جديد، وميما كاف 

يف كؿ حياة وأخرى، فلا قيمة ليا، ولا اعتداد بو، إذ مف حجـ الفاصؿ الزمني ب
الواضح أنو يخرج عف دائرة إحساس المرء بالزماف، وما يحويو مف ظواىر 
وأحداث، ذلؾ لأف الميت لا يشعر بمرور الوقت، ولا يحس بتعاقب الأياـ 

                                                           

وما  ٕٜ(  انظر : نيشتو : لورانس جين، كني شين، ترجمة : إمام عمد الفتاح، ص ٔ)
 م. ٕٕٓٓالقاىرة  –ثقافة والنشر بعدىا، المجمس الأعمى لم



 

  

 

ٕٔ٘ٗ 

والسنيف، فالفترة بيف كؿ موت وميلاد تمضي، وكأنيا ومض برؽ سريع، ىي 
ة متعاقبة، ومتماثمة وفي ظؿ ىذا التكرار الأبدي عمى المرء أف يختار إذًا حيا

نوع الحياة التي يريد أف يحياىا مرة أخرى، ولا يكوف ذلؾ بمجرد الإرادة 
والاختيار، ولكف بالممارسة العممية اتي تحدد سموكو وتؤكد اختياره، والقاعدة 

تحب أف تعيش عش كما  »ىي: “نيتشو  “الذىبية لمسموؾ كما يستخدميا 
 . (ٔ)«ثانية

 تعقيييب:
أنو أثبت وجود  “نيتشو “ لقد اتضح مف خلاؿ عرض مفيوـ العالـ عند 

العالـ المشاىد بكؿ وقائعو وأحداثو وىذا لا شيء فيو، ولكف المخالفة فى أنو 
أعطى لمعالـ الطبيعى القدرة عمى التغير، والتحوؿ، والصيرورة مف تمقاء نفسو، 

ة إليية خارجية تدبره، أو توجيو، وقد كاف ىذا الاتجاه ىو وبدوف تدخؿ أى قو 
الخطوة الأولى فى إنكار الإلو عند " نيتشو "، أو تحرير مفيوـ العالـ مف فكرة 
وجود الإلو، ىذا بالإضافة إلى أنو اعتمد فى تكييؼ حركة العالـ والموجودات 

أشبو ما تكوف عمى فكرة " التكرار أو العود الأبدى " ىذه الفكرة التى ىى 
بالخياؿ، لأنيا لـ تحدث في الواقع، ولف تحدث، لذلؾ يشبييا البعض في 
مفيوميا، وصورتيا الكمية، بأنيا كالشريط السينمائي الذي يُعرض ويشاىد، وبعد 
أف ينيي يمكف لمشخص أف يشاىده مف جديد بجميع أحداثو، ومشاىده، 

 وأشخاصو، وىكذا دواليؾ . 
                                                           

، نيتشو : فؤاد ٓٗٔ، ٜٖٔ(  انظر : أعلام الفمسفة الحديثة: د. رفقي زاىر، ص ٔ)
 وما بعدىا.  ٖٛٔزكريا، ص 



 

  

 

ٕٔ٘٘ 

وغيرىا مف الأفكار  –“نيتشو “ عند  –ىذه الفكرة  ىذا والسبب في انحراؼ
جعؿ العالـ خاليًا مف كؿ فكرة عقمية، وجعؿ العالـ  “نيتشو “ يرجع إلى أف 

يتحرؾ مف تمقاء نفسو ويعيد أحداثو، وحركاتو، لأف عقمو المريض صور لو أف 
المادة بأحداثيا وصورىا متناىية في حيف أف الزماف ليس متناىيًا، وسيستمر 
إلى ما لا نياية وعميو، فإف المادة لف تستطيع أف تساير الزماف بأحداث 
وصور، وأشخاص جديدة، والحؿ في ذلؾ أف تعيد المادة صورىا وأشكاليا 
وأشخاصيا مف جديد، أو مف الطور الأوؿ، ىذا التصور الساذج الذي جعؿ 

وف الرجوع لأي المادة والزماف ىما الإلو، وىما أيضًا المحركاف لمكوف والحياة بد
 عقؿ، أو مؤثر، وىكذا يستمر الوجود والحياة إلى ما لا نياية.

صحيح أف كثيرًا مف الأحداث تتكرر في الوجود نظرًا لمعلاقة بيف السبب 
والمسبب، وصحيح أف الأشخاص تتشابو، ولكف ليس صحيحًا أف تتكرر نفس 

ىذا العالـ الأشخاص بعد فنائيا، وتعود نفس الأحداث التى مرت بيا، في 
الطبيعي الفاني، إف جميع الديانات السماوية قررت فكرة العودة والبعث 
الروحاني والجسماني، ولكف ىذا العود ليس في الدنيا، وليس مف أجؿ عرض 
الأحداث الدنيوية والمادية، بؿ ىو عود في الآخرة، وبعد فناء ىذا العالـ المادي 

الثواب »، وىو تحقيؽ مبدأ ىذا علاوة عمى أف العود يكوف لغرض اسمى
لأف فكرة العود أو  “نيتشو “ وىذا ما ينفيو تمامًا  «الجنة والنار»و «والعقاب

التكرار الأبدي عنده تشبو إلى حد كبير فكرة " تناسخ الأرواح " التي قالت بيا 
بعض الطوائؼ المنحرفة عقديًا، والتي أنكرت أيضًا مبدأ القيامة، أو العالـ 

 الآخر.



 

  

 

ٕٔ٘ٙ 

يعطي لنفسو قِصب “نيتشو “ د. وفقي زاىر : عمى الرغـ مف أف يقوؿ 
السبؽ إلى ىذه الفكرة إلا أنو مسبوؽ إلييا بما تقرر في الفكر الإغريقي، فقد 

عمى  «الفيثاغوريوف»و  «ىرقميطس»و  «اينكسماندر»تحدث عنيا كؿ مف 
التكرار قد ذكروا أف  “نيتشو “ اختلاؼ بينيـ، وعمى الرغـ مف أف الكاتبيف عف 

الأبدي انتصار للإنساف عمى أعدى أعدائو اليأس مف الماضي، والخوؼ مف 
الموت، إذ ما داـ الماضي سيعود بتفاصيمو فلابأس منو، وما داـ الموت 

 “نيتشو  “سيعقبو ميلاد فلا خوؼ منو، إلا أف الديانات السماوية كميا قد سبقت 
أمر المعاد، أما عف مبدأ إلى تحطيـ الخوؼ مف الموت، وذلؾ بما قررتو مف 

عودة الماضي بتفاصيمو فميس دائمًا ما تتعمؽ بو الرغبة، ويتجو إليو التمني بؿ 
كثيرًا ما يستنزؿ المرء أشنع المعنات عمى ماضيو محاولًا التخمص مف صوره 

 . (ٔ)القاتمة، وذكرياتو السوداء 
يماف بالآلية، ويقوؿ د. فؤاد زكريا: إف فكرة العود الأبدي ترتبط ضرورة بالإ

فلا محؿ ليا إلا في مذىب يؤكد أف الضرورة المطمقة تتحكـ في الحوادث، وأف 
وقوع الحادثة يستتبع وقوع سائر الحوادث منيا عمى نحو آلي تمامًا، والقوؿ بأف 

أنو  –ولو افترضنا جدلًا  –القوى الكونية متناىية، وبأف الزماف لا متناىي 
ف مف الممكف أف تطرأ عمى الكوف حالة طرأت صحيح، فمف نستنتج منو سوى أ

عميو مف قبؿ، أما أف يسير الكوف كمو عمى نفس النحو الذي سار عميو، أو فيو 
مف قبؿ تمامًا، فيذا يقتضي تحكـ الآلية في مساره، وسيادة العمية الدقيقة، في 

 .  (ٕ)كؿ تطوراتو، وىذا الأمر، يصعب تصوره
                                                           

 . ٖ٘ٔ(  انظر : أعلام الفمسفة الحديثة : د. رفقي زاىر، ص ٔ)
 .  ٙٗٔ(  انظر: نيتشو : فؤاد زكريا،  ص ٕ)



 

  

 

ٕٔ٘ٚ 

مت الماضي قدرًا يلاحؽ الناس في كؿ قد جع «التكرار الأبدي»إف فكرة 
عود، فيبيج نفوسيـ بوروده، أو يميب ظيورىـ بسياطو ألا يمكف أف يكوف قد 

عشروف عودًا، وتحددت  –“نيتشو “ عمى حسب قوؿ  –سبؽ حياتنا الراىنة 
نيائيًا ملامح الدور الذي عمينا أف نمعبو، في كؿ عود؟ بؿ أليس ىذا الدور 

وحقًا ىي  (ٔ)«فكيؼ استطيع التبديؿ في دوري كما أريده مرتبطًا بالوجود كمو،
فمسفة متطرفة، ونزعة فارغة تخرج مف عقوؿ خاوية تضرب في الكوف والوجود 
بلا ىوادة، ولا طريؽ مستقيـ، لأنيا نبذت دينيا، وأنكرت خالقيا، ورفعت 

 بشريتيا، وماديتيا فوؽ كؿ اعتبار.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 .ٖ٘ٔحديثة : د. رفق زاىر، ص (  انظر: أعلام الفمسفة الٔ)



 

  

 

ٕٔ٘ٛ 

 :لفردية في فكرة وجود الإنسان عند نيتشونزعة االالمطمب الثاني 
العارمة التي وجييا ضد الديف،   “نيتشو “ بداية تنبغي الإشارة إلى أف ثورة 

والمجتمع، والقيـ والثوابت قد بدأت مف نقده لمفيوـ الإنساف الذي كاف سائدًا في 
ـ عصره، والذي كاف سائدًا أيضًا في العصور الماضية، أو السابقة عميو، واليا

عندما أراد أف يقيـ مفيومًا جديدًا للإنساف لـ يستند عمى إطار “نيتشو “ أف 
ثابت، أو نظرية عامة مقررة مف قِبؿ الديف، أو المجتمع، بؿ حاوؿ أف يصيغ 

 مفيوماً شاذاً ينبع مف ذاتيتو، ومف فرديتو، ثـ حاوؿ أف يعمميا في المجتمع. 
ة عما قريب أماـ إلزامات : تحسبًا لكوني سأضع البشري“نيتشو “ يقوؿ 

جسيمة لـ تعرؼ ليا مثيلًا في السابؽ، فإنو يبدو لي مف الضروري أف أقوؿ 
لكـ مف أنا، مع أنو مف المفترض في الواقع، أف يكوف الناس عمى عمـ بذلؾ، 

غير أف عدـ التناسب بيف جسامة  «أظؿ نكرة  »لأنني لـ أكف لأدع نفسي 
في أنني بقيت لا أسمع، بؿ ولا أرى حتى ميمتي، وحقارة معاصريّ قد تجسد 

.....إلى أف يقوؿ: إني لأفضؿ أف أكوف ميرجًا عمى أف أكوف قديسًا، إف آخر 
إصلاح البشرية، كما أنني لف أشيد  »ما يمكف أف يخطر لي أف أعد بو ىو 

أصنامًا جديدة، وليعمـ القدامى ما الذي يجمبو الانتصاب عمى قدميف مف 
ىي  –وىذه كممتي المفضمة لمتعبير عف المثؿ  –ناـ صمصاؿ، تحطيـ الأص

حرفتي، ذلؾ أنو بمجرد أف ابتدعت أكذوبة عالـ المُثؿ قد تـ تجريد الواقع مف 
أو بعبارة  «العاـ الظاىري»و  «العالـ الحقيقي»قيمتو، ومف معناه، ومف حقيقتو 



 

  

 

ٕٜٔ٘ 

مت إلى حد أكثر وضوحًا: العالـ المبتدع والعالـ الواقعي، إف أكذوبة المُثؿ ظ
الآف المعنة الجاثمة فوؽ الواقع، وغيرىا غدت الإنسانية نفسيا مشوىة، ومزيفة 

 . (ٔ)حتى في غرائزىا الأكثر عمقًا
ىو مفيوـ خاؿ  “نيتشو “ والملاحظ أف مفيوـ الإنساف الذي يريد أف يقره 

مف جميع القيـ، أو المثؿ، كما انو مفيوـ حسي خالص، ولا يعترؼ إلا بالحس 
لظاىر، والذي يعطيو في نفس الوقت القيمة، والصفة، ىو أيضاً الإنساف أو ا

 نفسو . 
يقوؿ نيتشو: إف الإنساف إنما سُمي إنسانًا لأنو قوّـ الأشياء، وقدر قيمتيا 
ووزنيا، ووضع ليا ثمنًا، فيذا أمر رفيع، وذاؾ شأف حقير، وأوؿ أشرؼ، وثاف 

 وميانة، إف الإنساف ما ىو إلا أخس، وىذا أرفع قدرًا ومكانة، وذاؾ أخفض ذلاً 
الكائف المقدر أو المقوـ بامتياز، أي الكائف الذي أقاـ للأشياء قدرىا، ووزنيا، 
ولولا أف الإنساف ملأ الوجود بتقويماتو، وقياساتو لما كاف الوجود برمتو سوى 

 .  (ٕ)قشور لا نواة فييا، أو فاقدًا لممعنى معدومًا لمدلالة
تطغى عميو النزعة الفردية، وذلؾ لأنو  “نيتشو “ عند إف مفيوـ الإنساف 

جعمو ىو المقوـ، وىو الذي يُعطي للأشياء وزنيا وقيمتيا بدوف الرجوع لأي عمة 

                                                           

 ٛ، ٚ(  انظر : ىذا ىو الإنسان : فريدريك نيتشو، ترجمة : عمي مصباح، ص ٔ)
 منشورات الجمل. 

وما  ٘ٗ(  انظر: ىكذا تحكم زرادشت : فريدريك نيتشو: ترجمة : عمي مصباح ص ٕ)
 م. ٕٚٓٓبعدىا، منشورات الجمل، ط أولى 



 

  

 

ٖٔ٘ٓ 

أخرى في الكوف، في حيف أف جميع الأدياف السماوية، وفي مقدمتيا الإسلاـ، 
فكره  قد أشارت إلى أف الإنساف تابع، وليس متبوعًا، وأف الذي وىب الإنساف

( عف طريؽ المعارؼ الأولية أو التقويـ والتصنيؼ، والتسمية ىو المولى )
 . (ٔ) { وَعَمَّمَ آدَمَ الْأَسْمَاءَ كُمَّيَا }:الفطرية التي أوجدىا في عقمو قاؿ تعالى 

الجوىري للإنساف قد  “نيتشو “ يقوؿ أحد الباحثيف: لما ثبت أف تعريؼ 
لقيمة لموجود، ساغ لنا أف نتساءؿ: أما لموجود تضمف قولو: إنو الكائف الواىب ا

معنى في ذاتو؟ أما لموجود قيمة مسبقة في ذاتو حتى ننتظر مجيء الإنساف 
وتقويماتو، ثـ ما معنى أف ييب الإنساف القيمة لموجود ؟ وما معنى أف يقوـ 

يفاجئ الجميع حيف  “نيتشو ” الإنساف الوجود، بؿ ما معنى التقويـ ذاتو؟ و
بدءًا بأف الوجود ليس لو معنى في ذاتو، ولا قيمة لو في نفسو، ولا دلالة يقوؿ: 

 .  (ٕ)لو في أمره
قد نظر إلى الإنساف نظرة تطورية، بناءً  “نيتشو “ ىذا والجدير بالذكر أف 

عمى قولو بعدـ وجود ماىية أو جوىر ثابت للإنساف، وأف الإنساف في تغير 
ئنات ما عدا أنو مرحمة متقدمة مف مستمر، ولا خصوصية لو عف باقي الكا

يصؿ إلى مرحمة أعمى، أو ما سماه  “نيتشو “ التطور، لكف التطور عند 
                                                           

 ( .ٖٔ(  سورة البقرة : من أية )ٔ)
، الشركة العربية ٜٕٙ(  انظر: نقد الحداثة في فكر نيتشو : د. محمد الشيخ ص ٕ)

 م. ٕٛٓٓللأبحاث والنشر، ط. أولى 
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بالإنساف الأعمى، فينتقؿ الجنس إلى جنس آخر مخالفًا لو، وامتدادًا طبيعيًا 
لتطوره، لكف يرى في دراسة تطور الجنس البشري أف ىذا الأخير عرؼ 

تقيقر، وبناءً عمى ما سبؽ يمكف تصنيؼ البشرية  انتكاسة، فبدلًا مف أف يتطور
 إلى أربعة أصناؼ:  “نيتشو “ عند 
 الإنساف العادي، أو الإنساف الذي كاف ما قبؿ سقراط.  – ٔ
 إنساف العدمية النافية. – ٕ
 الإنساف المتفوؽ .  – ٖ
 . (ٔ)الإنساف الأعمى – ٗ

 راط : أولًا: الإنسان العادي : أو الإنسان الذي كان قبل سق
الفردية، أو في تفكيره الذاتي الغير “نيتشو “ يُعد الإنساف العادي في نزعة 

مسبوؽ أدنى أصناؼ الإنساف أو البشرية، لأنو يرى أف الإنساف العادي ىو 
الجسر بيف الحيواف، والإنساف الأعمى منو في الدرجة حيث يقوؿ:  ما الإنساف 

صوب بيف الحيواف، والإنساف ما ىو إلا حبؿٌ من –أي الإنساف العادي  –
المتفوؽ، فيو الحبؿ المشدود فوؽ الياوية.... إلى أف يقوؿ:  إني لآت إليكـ 
بنبأ الإنساف المتفوؽ، فما الإنساف العادي إلا كائف يجب أف نفوقو، فماذا 
أعددتـ لمتفوؽ عميو؟ إف كلًا مف الكائنات أوجد مف نفسو شيئًا يفوقو، وأنتـ 

                                                           

، مجمة الحكمة ٕٛٔٔ، ٕٚٔٔ(  انظر: مفيوم الإنسان عند نيتشو: خمري رضا، ص ٔ)
م، المدرسة العميا لمتيسير ٕٕٕٓلمدراسات الفمسفية، المجمد العاشر، العدد الأول : 

 والاقتصاد الرقمي، الجزائر.
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جزرًا يصد الموجة الكبرى في مدىا، بؿ إنكـ تؤثروف التقيقر تريدوف أف تكونوا 
إلى حالة الحيواف بدؿ اندفاعكـ لمتفوؽ عمى الإنساف، وىؿ القرد مف الإنساف 
إلا سخريتو وعاره ؟ لقد اتجيتـ عمى طريؽ مبدؤىا الدورة، ومنتياىا الإنساف، 

ف جنس غير أنكـ أبقيتـ عمى جؿ ما تتصؼ بو ديداف الأرض، لقد كنتـ م
القرود فيما مضى، عمى أف الإنساف لـ يفتأ حتى اليوـ أعرؽ مف القرود في 

 .  (ٔ)قرديتو
قد تأثر في وصفو للإنساف العادي بنظرية الفيمسوؼ  “نيتشو “ والملاحظ أف 

ـ( التي ترى أف الإنساف في أصمو كاف ٕٛٛٔػػػػ ٜٓٛٔالبريطانى " داروف " ) 
اقمة، وقد برىف عمى ذلؾ بأف المرحمة البشرية قردًا، وكاف خموًا مف كؿ فكرة ع

التي كانت قبؿ سقراط كانت تمتاز بإعطاء أىمية لمغرائز بدؿ العقؿ، والنزعة 
 . (ٕ)الحسية المطمقة

ػػػ ٘ٔٛٔطفلًا وأخًا لػػ " بسمارؾ " )  “نيتشو “ يقوؿ وؿ ديورانت : لقد كاف 
" داروف "، وسياسة ( أو بعبارة أوضح قد تأثر إلى مدى واسع بنظرية ٜٛٛٔ

الألماني " بسمارؾ "، ولا ييمنا كثيرًا سخريتو مف اتباع التطور في إنجمترا، 
وأنصار القومية في ألمانيا، فقد اعتاد أف يياجـ الذيف أثروا عميو أقوى الأثر، 
لقد كانت ىذه طريقتو اللاشعورية في تسديد ديونو لمف استمد منيـ معظـ أفكاره 

                                                           

، وما ٙ(  انظر : ىكذا تكمم زرادشت: فريدريك نيتشو : ترجمة: فميكس فارس، ص ٔ)
 م.ٖٜٛٔبعدىا، مطبعة جريدة البصير، الإسكندرية، 

، دار التنوير، لبنان، ٖٖٔ(  أنظر: فمسفة الأخلاق عند نيتشو : يسري إبراىيم، ص ٕ)
 م. ٕٚٓٓ
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أف الشر والحسد، وحتى الكراىية أمور لا بد منيا في  “يتشو ن“ وفمسفتو، ويرى 
الكفاح، واختيار الأفضؿ وبقاء الأصمح، ومف المستحيؿ أف يتقدـ الشعب 

 (ٔ)ويتطور إلا إذا حطـ العرؼ، واخترؽ التقاليد القديمة، والنظـ الجامدة
“ الإنساف، تُظير  “نيتشو “ وفي الحقيقة إف ىذه الصورة التي مثؿ بيا 

عمى أنو لا يخضع لمنطؽ، أو نظاـ ويظؿ يميو بتفكيره بيف “نيتشو 
في ىذه الصورة  “نيتشو “ المتناقضات دوف مبالاة، ثـ يقاؿ لنا بعد ذلؾ إف 

“ يسمو عمى الفلاسفة " التجريدييف" فنحف لا نكاد نتصور أف يتصؼ مفكر كػ 
ساف، والتي بمثؿ ىذه الصفات التي وضعيا للإن –كما يدعي البعض  –“نيتشو 

ف أبسط فيـ لمنفس البشرية يؤدي بنا  يأبى أي إنساف عاقؿ أف تنُسب إليو، وا 
إلى القوؿ بضرورة وجود وحدة لمشخصية الإنسانية، ميما تباينت الأحواؿ التي 
تمر بيا، إذ أف الوحدة ىي أبرز صفات الشخصية الإنسانية، والاتساؽ في 

 بد إذًا مف نوع مف الثبات حتى المسمؾ ىو أوؿ ما يميزىا عف الحيواف، فلا
لا وقع فيما ىو شر مف الحيوانية،  يسمو الإنساف عمى المرتبة الحيوانية، وا 

 .  (ٕ)أعني في الجمادية
ومف خلاؿ مطالعة كتابات نيتشة وفيميا يمكف القوؿ إف فييا كثيرًا مف 
المعاني والمفاىيـ التي تمتقي مع الفكر الوجودي، خاصة وأف أىـ صفات 

                                                           

طون إلى جون ديوي ول ديورانت، ترجمة : د. فتح الله محمد (  قصة الفمسفة من أفلأ)
 -ى ٛٓٗٔبيروت، ط. سادسة  –، مكتبة المعارف ٕٛ٘، ٗٓ٘المشعشع، ص 

 م. ٜٛٛٔ
  .ٖٛ، ٖٚ(  انظر: نيتشو : فؤاد زكريا، ص ٕ)
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تفكير الوجودي، تأكيده لفكرة تجدد الوجود الإنساني، فميس للإنساف ماىية ال
ثابتة، بؿ إف وجوده سابؽ عمى ماىيتو، أو ىو الذي يكوّف ماىيتو، فمف خلاؿ 
“ وجود الإنساف تتحقؽ ماىيتو، وليست لو أي ماىية ثابتة تتحدد مقدمًا، ويعبر 

ساف في محاولة دائمة لا عف ىذه الفكرة ذاتيا حيف يصرح بأف الإن“نيتشو 
تعرؼ الاستقرار، فيو لا يرضي ولا يقؼ عند حد، والإنساف عمى حد تعبيره، 

 .  (ٔ)ىو الحيواف الذي لـ يثبت بعد، وىو الحيواف الذي لـ يُصنؼ أو يُحدد نوعو
 : إنسان العدمية السالبة : ثانيًا

نساف العدمية ببساطة تقوـ عمى نفي وجود معنى متأصؿ في الحياة، وا  
ىو مف يقبؿ بالتضحية، ونكراف الذات كأمثمة أخلاقية،  “نيتشو “ العدمية عند 
أف القبوؿ بأمثمة تنفي الذات ىو دليؿ عمى أف العدمية  “نيتشو “ وقد رأى 

السمبية تنتشر كالمرض في أوروبا في القرف التاسع عشر، كما رأى أيضًا أنو 
ثت لو انتكاستاف : الأولى: بدؿ مف أف يتطور الإنساف إلى درجة أعمى حد

عقمية، والثانية: دينية، وقد سمى ىذه المرحمة بالعدمية النافية، وقد رأى أف 
بشدة، مف خلاؿ انتقاده  “نيتشو “ الانتكاسة العقمية بدأت مع سقراط الذي انتقده 

لمنزعة العقمية، والإنساف النظري الذي ينشغؿ بالبحث عف إنشغالو بالحقيقة 
ا أف العقؿ يستطيع أف يكشؼ عف حقيقة الوجود، وأنو ليس قادرًا نفسيا متوىمً 

 . (ٕ)فقط عمى معرفة الوجود بؿ عمى تصحيحو أيضًا 
ىو أوؿ مف ضيؽ مفيوـ الحياة وأنقص مف  “نيتشو “ فسقراط عمى حد قوؿ 

قيمتيا عبر المنيج العقلاني الذي أرسى قواعده، وذلؾ عندما اعتبر الوعي أىـ 
                                                           

 .ٗٗ، ٖٗ(  انظر : المرجع السابق، ص ٔ)
 .ٔٔٔىيم، ص (  انظر: فمسفة الأخلاق عند فردريك نيتشو : يسري إبرإ)
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كف في الحقيقة ما يغمب عمى الكوف ىو اللاوعي، وما الوعي إلا مف اللاوعي، ل
لحظة انيزاـ واستسلاـ تتحقؽ فيو العودة إلى الذات عبر التأمؿ الباطني 
العميؽ، ومف ىنا كاف " إغريؽ " ما بعد سقراط تجسيدًا لممثاؿ الزىدي، وسقوطًا 

معاصرة، وذلؾ في العدمية التي بمغت أوجيا مع الحضارة الغربية الحديثة وال
لافتراضيا عوامؿ مختمفة، ميتافيزيقية، وعممية، ودينية، تتقاسـ الإنساف، 

 “نيتشو “ وتضاعؼ مف ورعو الغيبي، وفي المقابؿ تشتت قواه، حسبما يزعـ 
 .(ٔ)فى فكره الفردى الساذج

 أن أسباب العدمية يرجع إلى :  “نيتشو “ ويرى 
مكف إنتاجو وقوتو المذاف لا عدـ وجود النوع الراقي أي النوع الذي ي -ٔ

 ينضب ليما معيف مف الحفاظ عمى الإيماف بالإنساف . 
إف النوع الأدنى الذي يتمثؿ في القطيع أو الجماىير أو المجتمع  -ٕ

ينسى التواضع، ويضخـ رغباتو إلى أف يجعؿ منيا قيمًا كونية، وما ورائية، 
فإنيا تضطيد الرجاؿ  وبيذا تصبح الحياة مبتذلة، ذلؾ لأف الجماىير حيف تحكـ

 . (ٕ)الأفذاذ، وىذا يجعميـ يفقدوف الإيماف بأنفسيـ، ويدفعيـ إلى العدمية
والملاحظ أف مفيوـ الإنساف في ىذه المرحمة لا يفترؽ كثيرًا عف مفيومو في 

لأف الإنساف في المرحمة الأولى  –مرحمة الإنساف العادي  –المرحمة السابقة 
                                                           

، مجمة الباحث، ٜٖٗ(  نيتشو وسؤال إنسان المستقبل : عبد المالك عبادي ص ٔ)
 م. ٕٗٔٓالمجمد السادس، العدد الثاني عشر، 

(  انظر: إرادة القوة محاولة لقمب كل القيم : فردريك نيتشو : ترجمة وتقديم : محمد ٕ)
 م. ٕٔٔٓالمغرب  -، دار أفريقيا الشرقٕٙ،ٕ٘الناجي، ص
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عقمي أو معرفي، بناءً عمى أنو نتاج تطوري مف  يخمو مف كؿ فكرة، أو اتجاه
، وفي ىذه المرحمة أيضًا “نيتشو  “أصؿ حيواني، أو مف أصؿ قرد كما يزعـ   

ىو كذلؾ، لأنو بدلًا مف أف يتطور كما حدث في المرحمة السابقة، حدثت لو 
انتكاسة عقمية، ودينية نتيجة للاعتقادات التي كانت سائدة في عصور اليوناف، 

أنيا كانت السبب في انتكاستو، ثـ انطمقت ىذه  “نيتشو “ لتي يرى وا
 الاعتقادات لتصؿ إلى العصور الحديثة، وتكوف أيضاً سبباً فى انتكاستيا. 

إلى أف انحطاط البشرية بدأ مف  “نيتشو “ يقوؿ أحد الباحثيف : لقد ذىب 
في  سقراط فبينما كاف أصؿ المعرفة ىو نفع الحياة، أصبحت ىناؾ رغبة

السقراطية حركة عدائية لمغرائز، ولمنزعة  “نيتشو “ المعرفة الخالصة، لذا اعتبر 
الفردية فيو يمقت المعادلة السقراطية الشييرة " المعرفة تساوي الفضيمة، 
والفضيمة تساوي السعادة "، فيذه المعادلة تعني أنو لا وجود لسعادة دوف 

لا تكوف إلا بمقاومة الشيوات  فضيمة، ولا فضيمة دوف معرفة، وأف السعادة
والرغبات، وأف أي امتياز لمغرائز يؤدي إلى التدىور، وأف مف يعتمد عمى 

 . (ٔ)حواسو في المعرفة، فإف الشقاء سيكوف مصيره
كاف مفرطًا ومبتذلًا في  “نيتشو  “ومف خلاؿ ما سبؽ يمكف القوؿ: إف 

و الأولى بأنو نتاج نزعتو الفردية، والشخصية عندما صور الإنساف في مرحمت
تطور طبيعي مف أصؿ حيواني محض، ولـ يسبقو أي وجود إنساني مف خمؽ 
إليي، وىذا بلا شؾ تعارض مع جميع الثوابت الدينية والعقمية الصحيحة، ثـ 

                                                           

 .ٜٕٔٔ(  انظر: مفيوم الإنسان عند نيتشو : خمري رضا، ص ٔ)
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ىو أيضًا قد زاد فى ابتذالو، ونزعتو الفردية عندما تصور أف سقراط كاف سببًا 
أف يرفع مف شأف الفضيمة، والعقؿ في  في انتكاس الجنس البشري عندما حاوؿ

مقابؿ الجيؿ، وفى مقابؿ سيادة مبدأ المذة الذى كاف سائدًا في وقتو عمى يد 
خاصة وأنو قد قرر معاداة كؿ  “نيتشو “ السوفسطائيف، وىذا ليس غريبًا عمى 

 “نيتشو “ ما ىو معقوؿ، والقوؿ بالمذىب الحسي، ونسبية المعرفة، وبيذا يكوف 
في نزعتو الفردية، ػػػػػػ وبكؿ شدة ػػػػػػ فكرة عدـ رضاه عف سير الفكر قد تبنى 

وحتى  –كما يرى  –البشري، أو تاريخ البشرية منذ أف تطور عف الحيواف 
المحظة الراىنة التي كاف يعيشيا، وىذا بلا شؾ ييدـ كؿ نتاج ديني، أو فكري، 

كانت سابقة عميو، أو حضاري قد أرساه الديف، أو الإنساف في العصور التي 
 وىذا مما يجعؿ نزعتو غير معقولة، أو مقبولة . 

 ثالثاً: الإنسان المتفوق : 
وآخر ما أعد بو لإنجازه ىو أف أُحَسف البشرية، إني لا أقيـ  “نيتشو “ يقوؿ 

أوثانًا جديدة، إنني لا أريد سوى أف تتعمـ الأوثاف القديمة، ماذا يعني أف تكوف 
ف أطيح بالأوثاف ىو عيف ميمتي، وبقدر ما اخترعنا أقداميا مف صمصاؿ، أ

عالمًا مثاليًا بقدر ما جردنا الواقع مف قيمتو، ومعناه، وحقيقتو، ومف ثـ فإف 
أكذوبة المثالي ىي لعنة الواقع، وعمى ىذا فإف أشد الغرائز الإنسانية تأسيسًا فيو 

الضبط القيـ قد أصبحت كاذبة ومزيفة، ومف ثـ أصبحت القيـ التي تُعبد ىي ب
التي تتطاحف في عداوة مع القيـ التي تضمف ازدىار الإنساف، ومستقبمو، وحقو 

 .  (ٔ)في ذلؾ المستقبؿ
                                                           

، ٓٔ، ٜ( ىذا ىو الإنسان: فردريك نيتشو : ترجمة : مجاىد عبد المنعم مجاىد، ص ٔ)
 م. ٕٔٔٓى : ٕٖٗٔدار ىلا لمنشر والتوزيع، الجيزة ص. أولى 
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ويقوؿ أيضًا : ليس ىناؾ راع، وليس ىنالؾ إلا قطيعٌ واحد، إفَّ كؿ واحد 
مف الناس يتجو إلى رغبة واحدة المساواة سائدة بيف الجميع، ومف اختمؼ شعوره 

 . (ٔ)جموع يسير بنفسو مختارًا إلى مأوى المجانيفعف شعور الم
إف الإنساف المتفوؽ، أو إنساف العدمية الفاعمة، الذي يقابؿ إنساف العدمية 

، ىو الإنساف المحب لمحياة، وىو الذي يستمد قوتو مف “نيتشو  “السالبة عند 
ضعفو، فالحياة عنده لا تتوقؼ ميما تعرض لمنكسات، وىو أيضاً مف طبيعة 

شرية، وغير متجاوز ليا، إلا أنو يمتمؾ الكثير مف الصفات الأخلاقية لأخلاؽ ب
السادة، يقوؿ " نيتشو" فى مستيؿ كتابو: " ىكذا تكمـ زرادشت ":  " أريد أف 
أعمـ الناس معنى وجودىـ ليدركوا أف الإنساف المتفوؽ إنما ىو البرؽ الساطع 

الرغـ مف أف الإنساف يمتمؾ أنو عمى  “نيتشو “ مف الغيوـ السوداء"، ويرى 
“ الكثير مف المواىب والصفات الإيجابية إلا أنو ينقصو عنصر الإثبات، ويعبر 

عف ىذا النقص بطريقة رمزية فيقوؿ: إف ىناؾ أشياء لا يعرؼ الإنساف “نيتشو 
المتفوؽ القياـ بيا كالضحؾ، والمعب، والرقص، فالضحؾ ىو إثبات الحياة، 

بينما المعب ىو إثبات الصدفة، وفي الصدفة ضرورتيا  وحتى الألـ في الحياة،
الخاصة بيا، والرقص ىو إثبات الصيرورة، وفي الصيرورة الوجود، كما يتحدث 

عف الظؿ كنشاط للإنساف، ولكنو بحاجة إلى الضوء ليظير الظؿ، “نيتشو “ 
 .  (ٕ)فمف دونو يختفي كما عندما تأتي الظييرة " 

                                                           

 .ٛٗ( ىكذا تكمم زرادشت: فردريك نيتشو: ترجمة: فميكس فارس، صٔ)
، ط، مجد ٕٔٔنيتشو والفمسفة : دولوز جيل : ترجمة : أسامة الحاج، ص (  انظر: ٕ)

، نقلًا عن : مفيوم الإنسان عند نيتشو : خمري رضا، ص ٕٔٔٓلمدراسات، لبنان 
 SIBA، ثقافة القطيع والإنسان المتفوق عند نيتشو بقمم : أنصار الفمسفة، موقع ٕٕٗٔ
 م. ٜٕٔٓ/ٕٔ/ٖٔ



 

  

 

ٖٜٔ٘ 

تفرد الإنساف المتفوؽ ببعض الصفات عف  والملاحظ أنو عمى الرغـ مف
قد صوره في نزعتو  “نيتشو “ الآخر، وعمى الرغـ مف أنو محب لمحياة، إلا أف 

الفردية بالجمود، ووضعو في قالب ثابت لا ينفؾ عنو، وذلؾ لأنو يرى أف 
الانفكاؾ عف الجمود ىو إثبات لمحياة في حيف أف الحياة مف وجية نظره عدـ، 

 ، ولـ يأتي طور إثباتيا بعد. ولا وجود ليا
يرتقي عمى “نيتشو “ يقوؿ بيار ىيبر سوفريف : الإنساف المتفوؽ عند 

الإنساف العادي، وعمى إنساف العدمية النافية، لكنو ليس إنساف الإثبات، فميست 
بالظؿ كنشاط إنساني، وأيضًا ىذا  “نيتشو “ غايتو في ذاتو، وىذا ما عبر عنو 

أي  –سب في الإنساف المتفوؽ، وأنو مزيج مف الأيدلوجيات راجع لانعداـ التنا
الإنسانية، فالإنساف المتفوؽ ىو نموذج الإنساف العدمي لكف عدمية  –الأفكار 

 .(ٔ)فاعمة، ولكنو أيضًا ما زاؿ لـ يصبح ىو الغاية في ذاتو
 «ىكذا تكمـ زرداشت  »ىذه النزعة المتطرفة في كتابو  “نيتشو “ وقد مَثَؿ 

: قضى زرداشت عشر سنوات منعزلًا في ليفة، ومستغرقًا في التأمؿ  بقولو
والتفكير ومتواريًا عف الناس الذيف أحبيـ كثيرًا فاتجو إلى غابة بعيدًا عف وطنو 
وبحيرتو، كي يزيد في حبيـ استغراقًا وىا ىو الآف يغادر كيفو، وينشد الناس، 

آت إليكـ بنبأ الإنساف فيقؼ أماـ حشد منيـ، ويخطب فييـ قائلًا: " إنني 
المتفوؽ إذ ليس الإنساف العادي إلا كائنًا يجب أف نفوقو، فماذا أعددتـ لمتفوؽ 
عميو؟ إف كلًا مف الكائنات أوجدت مف نفسيا شيئًا يفوقيا، وأنتـ تريدوف أف 

                                                           

، ٓ٘ٔار ىيبر سوفر ين : ترجمة : أسامة الحاج، ص (  انظر : زرادشت  نيتشو، بئ)
 م. ٜٜٗٔالمؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر، لبنان 



 

  

 

ٔ٘ٗٓ 

تكونوا جزرًا يصد الموجو الكبرى في مدَّىا بؿ إنكـ تؤثروف التقيقر إلى حالة 
ف اندفاعكـ إلى التفوؽ عمى الإنساف، وىؿ القرد مف الإنساف إلا الحيواف بدلًا م

 سخريتو وعاره "؟
لقد اتجيتـ في طريؽ مبدؤىا الدودة ومنتياىا الإنساف، غير أنكـ أبقيتـ عمى 
جُؿ ما تتصؼ بو ديداف الأرض، لقد كنتـ مف جنس القرود فيما مضى، عمى 

في قرديتو، لقد أتيتكـ بنبأ أف الإنساف لـ يفتأ حتى اليوـ أعرؽ مف القرود 
الإنساف المتفوؽ: إنو مف الأرض كالمعنى مف المبنى، فمتتجو إرادتكـ إلى جعؿ 
الإنساف المتفوؽ معنى ليذه الأرض وروحًا ليا، ليس الإنساف إلا حبلًا منصوبًا 

 . (ٔ)بيف الحيواف، والإنساف المتفوؽ، فيو الحبؿ المشدود فوؽ الياوية
 « : السوبر مان»الأعمى رابعًا : الإنسان 

الفردية، والغير مبررة  “نيتشو “ بداية تنبغي الإشارة إلى أنو بناءً عمى نزعة 
أو معقولة، والتي تَعج بالاصطلاحات والمفاىيـ المتشابية خمط البعض بيف 
مفيوـ الإنساف المتفوؽ، ومفيوـ الإنساف الأعمى في حيف أف المفيوميف 

لمفيوـ الإنساف نجد أنو قد  “نيتشو “ عمى تصور  متغايراف، وذلؾ لأنو بناءً 
كما  –أشار إلى أف الإنساف المتفوؽ ما ىو إلا تطور طبيعي للإنساف العادي 

وقد ظير بالفعؿ في التاريخ البشري، أما الإنساف الأعمى فيو  –سبقت الإشارة 
 . (ٕ)نموذج فريد ونادر، ولـ يظير في الوجود بعد

رة " السوبرماف " الشاذة بأنو إذا كاف التطور فك “نيتشو “ ىذا ويبرر 
البيولوجي قد تأدى إلى الإنساف الحاضر، فميمض بنا التطور حتى نتوصؿ إلى 

                                                           

 وما بعدىا .  ٙ(  انظر: ىكذا تكمم رزداشت : نيتشو، ترجمة : فميكس فارس، ص ٔ)
 .  ٕٙٔ(  انظر : نيتشو والفمسفة : دولوز ديل، ترجمة : أسامة الحاج ص ٕ)



 

  

 

ٔ٘ٗٔ 

الإنساف الأعمى، أو السوبرماف الذي يتمكف بإرادتو مف أف يسيطر عمى 
الآخريف، ويخضعيـ لنفوذه، وىذا يقتضي أف تكوف حياتو خصامًا لا ىوادة فيو، 

عنيفة لا تنقطع، وألمًا لا يثير في نفسو ضيقًا، فالإنسانية تُخطئ حيف ومغامرة 
تبُقى عمى حياة الضعفاء، وتعمؿ عمى ترقية الدىماء، وتُحسف صنعًا إذا 
حصرت غايتيا في التسامي بالصفوة الذيف وىبوا القوة والجماؿ، ومف الخطأ 

لأف الطبيعة  الاعتماد عمى الانتخاب الطبيعي وحده في تحقيؽ ىذه الغاية،
تقاوـ الشذوذ، وتحابي المتوسطيف مف الناس، وبالتالي تيبط بالممتازيف إلى 

 .  (ٔ)مصاؼ المتوسطيف، ولا ترتفع بالمتوسطيف إلى مراتب الممتازيف
: كؿ الكائنات ظمت حتى الساعة تبُدع أشياءً فوؽ منزلتيا، “نيتشو “ يقوؿ 

الدفؽ العظيـ، فتفضموا العودة إلى وأنتـ تريدوف أف تكونوا حركة الجزر في ىذا 
تتمثؿ  “نيتشو “ ويلاحظ أف قمة تفكير   (ٕ)منزلة الحيواف إلى مجاوزة الإنساف

في  إرساء فكرة الإنساف الأعمى أو المتميز الذي تجتمع فيو كؿ الصفات 
الإيجابية، وبو تتطور الإنسانية كميا، وعميو تقع مسؤولية قيادتيا نحو الأفضؿ، 

ساف في نفس الوقت ىو الأقدر عمى وضع المعايير الجديدة لمخير وىذا الإن
 . (ٖ)والشر انطلاقًا مف التوافؽ التاـ مع طبيعتو، دوف إىماؿ أو إرغاـ ليا

                                                           

، ٕٜنينشو، نبي الفمسفة القوة : كامل محمد محمد عويضة، ص (  انظر : فردريك ٔ)
 م. ٖٜٜٔبيروت، لبنان،  –دار الكتب العممية 

 . ٙ(  انظر: ىكذا تكمم رزداشت : نيتشو، ترجمة: فميكس فارس، ص ٕ)
، الناشر: رابطة ٛٔ(  انظر: فمسفة القوة لبن المتنبئ ونيتشو : د. حامد طاىر، ص ٖ)

 م. ٕٗٔٓيونيو  ،ٙٛالأدب الحديث، ص 



 

  

 

ٕٔ٘ٗ 

نيتشو “ ىذا وينبغي التأكيد عمى أف ىذا الإنساف الأعمى الذي يتحدث عنو 
نما“ قد يوجد في  ويؤكده في مراحؿ تفكيره، ليس موجودًا في الوقت الحاضر، وا 

المستقبؿ، ىذا علاوة عمى أنو لا يقصد بو منزلة عميا، أو راقية مف الإنساف 
الطبيعي الذي يوجد عمى ظير الأرض، بؿ ىو منزلة فوؽ منزلة الإنساف، لأف 
الإنساف مف وجية نظره قد تطور، وأصبحت لو منزلة أعمى مف الحيواف، أما 

لحالي، فالإنساف الأعمى ليس تفوقًا الإنساف الأعمى فمو منزلة فوؽ الإنساف ا
داخؿ النوع البشري بؿ تجاوزًا لو، فالاختلاؼ بينيما ىو اختلاؼ بالطبيعة بؿ 
بالدرجة، لأف الإنساف الأعمى ىو صيرورة وتطور دائـ يتجمى في صورة تتزايد 
عمى الدواـ قواىا الذاتية، وتسمو في تغيراتيا دوف أف يكوف ليذا التزايد نياية، 

 .(ٔ)ليذا السمو والعلاء حدًاولا 
كمحظة مفصمية في تاريخ  “نيتشو “ يقوؿ أحد الباحثيف : لقد أتت فمسفة 

الفمسفة الغربية باعتبارىا تنوير لمفمسفة المعاصرة، وتمويح بتباشير مستقبمية 
تحمميا نبوءات زرادشت العارؼ بالمستقبؿ، ولكف ىذا الزرداشت الذي يرافع 

تكمف في تجاوزه لمواقع مع التماىي  “نيتشو “ وكما يعتقد لممستقبؿ أىميتو ىنا 
ىو إنساف المستقبؿ، أو الإنساف “نيتشو  “معو، فزرداشت الذي يتكمـ باسـ 

نما  الموعود بو، لا عمى الطريقة الأخلاقية أو الموعظة الدينية بطبيعة الحاؿ، وا 
القدر، إنو  ىو نبي الحياة، لكنو أيضًا ميندس المشاريع الكبرى، إنو غواية

المعب الذي يدمج فيو الماضي والحاضر، ويعمف عف ميلاد المستقبؿ، إنو 
                                                           

 ٓٚ(  انظر: نيتشو مكافحًا ضد عصره: رودلف شتانير، ترجمة : حسن صقر، ص ٔ)
 م. ٜٜٛٔوما بعدىا، دار الحصاد، سوريا، 



 

  

 

ٖٔ٘ٗ 

اللاعب الذي يياب المخاطرة، ولكف لا يستنكؼ عف الاستمرار فييا، إنو 
التجاوز أو الطفؿ الذي يظير عمى أنقاض الأسد الذي يمزؽ الجمؿ في 

للإنساف الأعمى في  تحوؿ البشرية، ووصوليا “نيتشو “ وقد مثؿ   (ٔ)الصحراء 
 ىكذا تكمـ زرداشت حيث يقوؿ:  –صورة خيالية أدبية ذكرىا في كتابو 

سأشرح لكـ تحوؿ العقؿ في مراحمو الثلاث فأنبئكـ كيؼ استحاؿ العقؿ 
ما : جَملا، وكيؼ استحاؿ الجمؿ أسدًا، وكيؼ استحاؿ الأسد أخيرًا فصار ولدًا

صميب وىو مجمى الوقار، فإف صلابتو أوفر الأحماؿ التي تثقؿ العقؿ الجَمْد ال
تش العقؿ السميـ عف أثقؿ يف، تتوؽ إلى الحمؿ الثقيؿ بؿ إلى أثقؿ الأحماؿ

إف العقؿ السميـ  ،ظيره متوقعًا رفع خير حُمِؿ إليوفينيخ كالجمؿ  ،الأحماؿ
ينادي الأبطاؿ قائلًا: أي حمؿ ىو الأثقؿ لأرفعو فتغتبط بو قوتي؟ أفميس أثقؿ 

في الاتضاع لإنزاؿ العذاب بالغرور؟ أفميس أثقميا أف يبدي  الأحماؿ ىو
أـ أثقميا في تخمي الإنساف مف مطمب  الإنساف اختلالًا لتظير حكمتو جنونًا؟

 حيف يقترف ىذا المطمب بالنصر، أـ في ارتقاء قمـ الجباؿ لتحدي مف يتحدى؟
ؿ مجاعة أـ أثقميا في أف يتغذى الإنساف بأقماع السندياف والأعشاب ويتحم

أـ أثقميا في احتماؿ المرض وطرد العوَّاد المعزِّيف، أـ ، نفسو مف أجؿ الحقيقة
أـ أثقميا في الانحدار  في مخادنة الصّـِ الذيف لا يسمعوف ولا يعوف ما تريد؟

إلى المياه القذرة إذا كانت الحقيقية فييا والرضى بملامسة الضفادع المزجة 
                                                           

، ٕٖٗ، ٖٔٗ(  انظر: نيتشو وسؤال إنسان المستقبل : عبد المالك عبادي، ص ٔ)
المعرفة ، دار ٖٕٗمحاولة جديدة لقراءة فريدريك نيتشو : صفاء عبد المنعم ص 

 م. ٕٔٔٓالجامعية، مصر، 



 

  

 

ٔ٘ٗٗ 

أثقميا في محبة مف يحتقرنا وفي مدِّ يدنا  أـ، والعقارب التي تقطر صديدًا
إف العقؿ السميـ يحمِّؿ ذاتو  ا،شبح يقصد إدخاؿ الرعب إلى قموبنلمصافحة 

جميع ىذه الأثقاؿ المرىقة، وكالجمؿ الذي يسارع إلى طريؽ الصحراء عندما 
صحراء وىنالؾ في ال، يُرفع الوقر عف ظيره ىكذا يندفع ىو أيضًا نحو صحرائو

إذ ينقمب العقؿ أسدًا؛ لأنو يطمح إلى نيؿ حريتو  ،يتـ التحوؿ الثانيالقاحمة 
وفي ىذه الصحراء يفتش عف سيده ليناصبو ، وبسط سيادتو عمى صحرائو

ومف ، العداء كما ناصب سيده السابؽ، فيو يستعد لمكافحة التنِّيف والتغمب عميو
 يرى فيو ربو وسيده؟ ىو ىذا التنيف الذي يتمرد العقؿ عميو فلا يريد بعد الآف أف

« أريد»وعقؿ الأسد يريد أف ينطؽ بكممة «  يجب عميؾ »إف التنيف ىو كممة 
تترصد الأسد عمى الطريؽ تنينًا يدرع بآلاؼ الأصداؼ « الواجب»إف كممة 

وعمى ىذه ، «يجب عميؾ»وعمى كؿ قطعة منيا تتوىج بأحرؼ مذىبة كممة 
يعج قائلًا إف جميع الشرائع  الأصداؼ تشع شرائع ألؼ عاـ والتنيف الأعظـ

كؿ ما ىو سنَّة قد أوجد مف قبؿ، وبي تتمثؿ جميع السنف الكائنة، ، تتوىج عميَّ 
فأية ، يجب ألا ينطؽ بيا أحد بعد! ىكذا قاؿ التنيف« أريد»والحؽ إف كممة 

حاجة لكـ أييا الإخوة بأسد العقؿ؟ أفما يكفيكـ الحيواف القوي الجميؿ الممنَّع 
ف الأسد نفسو ليعجز مف العبث أف تطمحوا إلى خمؽ سنف جديدة، إ ،بامتناعو؟

إذ لا يسعو إلا أف يستعد بتحرير نفسو لخمؽ جديد، لأف قوتو  ،عف ىذا الخمؽ
 .لف تتجاوز ىذا الحد

أييا الإخوة، إف العمؿ الذي تحتاجوف فيو إلى الأسد إنما ىو تحرير أنفسكـ 
حتى في وجو الواجب، ذلؾ أييا  والوقوؼ ببطولة الامتناع في وجو كؿ شيء



 

  

 

ٔ٘ٗ٘ 

إف الاستيلاء عمى حؽ ، الإخوة ىو العمؿ الذي تحتاجوف إلى الأسد لمقياـ بو
إيجاد سنف جديدة يقضي بالجياد العنيؼ عمى العقؿ الخشوع الصبور، ولا ريب 

لقد كاف العقؿ ، أف في ىذا الجياد قسوة لا يتصؼ بيا إلا الحيوانات المفترسة
كأنيا أقدس حؽ لو، وقد أصبح عميو الآف « الواجب»ممة فيما مضى يتعشؽ ك

أف يجد حتى في ىذا الحؽ المفدَّى ما يحدو بو إلى التعسؼ والتوىـ، ليتمكف 
، بإرىاؽ عشقو أف يستولي عمى حريتو وليس غير الأسد مف يقوـ بيذا الجياد

ولكف ما ىو العمؿ الذي يقدر عميو الطفؿ بعد أف عجز الأسد عنو؟ ولماذا 
ذلؾ لأف الطفؿ طير ونيساف؛ لأنو  جب أف يتحوؿ الأسد المكتسح إلى طفؿ؟ي

أجؿ أييا ، تجديد ولعب وعجمة تدور عمى ذاتيا فيو حركة البداية وعقيدة مقدسة
الإخوة إف العمؿ الإليي للإبداع يستمزـ عقيدة مقدسة، فإف العقؿ يطمب الآف 

لقد ذكرت لكـ تحولات العقؿ ، إرادتو، ومف فقد الدنيا يريد الآف أف يجد دنياه
الثلاثة فأوضحت كيؼ استحاؿ العقؿ جملًا وكيؼ استحاؿ أسدًا وكيؼ استحاؿ 

، وكاف في ذلؾ الحيف مقيمًا في مدينة اسميا شتىكذا قاؿ زارا، أخيرًا إلى طفؿ
  (ٔ) البقرة العديدة الألواف

 
 
 

                                                           

 .ٚٔ(  انظر: ىكذا تكمم زرداشت نيتشو : ترجمة : فميكس فارس، ص ٔ)
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 تعقيب:
يقوـ عمى  أنو“نيتشو “ لقد اتضح مف خلاؿ عرض مفيوـ الإنساف عند 

نزعة فردية لا أكوف مبالغًا إف قمت إنيا متطرفة في جميع مراحميا وأطوارىا، 
قد تأثر بنظرية "  –الإنساف العادي  –خاصة وأنو في طور الإنساف الأوؿ 

داروف " التي ترى أف الإنساف الأوؿ أصمو قرد، ولـ يتفرع عف أي وجود 
يقة المؤكدة التي أثبتتيا جميع إنساني، أو جنس بشري، وىذا بلا شؾ ييدـ الحق

( وأف ) «آدـ»الأدياف، والتي تقوؿ أف أصؿ الجنس البشري يرجع إلى 
 وجود آدـ يرجع إلى الله تعالى الذي خمؽ جميع الموجودات . 

ىذا بالإضافة أيضًا إلى أنو قد صرح بأف الإنساف في طوره الأوؿ الذى 
كاف خموًا مف أي  –السالبة إنساف العدمية  –سبؽ ذكره، وفي طوره الثاني 

فكرة، أو بمعنى أواضح كاف غير مكتمؿ العقؿ والفكر، في حيف أف الشرع 
والأدياف كميا قد أثبتت أف الإنساف منذ أف وجد عمى ظير الأرض وكاف في 
بداع، خاصة وأف الخالؽ جؿ وعلا وىبو الأدوات الفكرية التى تؤىمو  تطور وا 

وَعَمَّمَ آدَمَ  }:القرآف الكريـ في قولو تعالى لذلؾ،  والتي أشار إلييا إلييا
( لمبشرية منذ أف وجدت، فالعمـ والمعرفة ىبة مف الله ) (ٔ){ الْأَسْمَاءَ كُمَّيَا

كي تستطيع أف تتكيؼ مع الوجود المادي، أو العالـ الطبيعي، وكي تسعد في 
 الدنيا والآخرة . 

رح بأف البشرية منذ أف قد ص“نيتشو “ ىذا ومما يدعو لمتعجب أيضاً أف 
تطورت، وحتى المحظة الراىنة، أو الوقت الحالي الذي يعيش فيو، لـ تنجب 

                                                           

 ( .ٔٗ(  سورة البقرة : من الآية )ٔ)
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وىو النوع  –الإنساف المتفوؽ  –إنسانًا جديرًا بالثقة، أو بأف يطمؽ عميو اسـ 
والذي يعد مف وجية نظره ىو “نيتشو “ الثالث مف التطور الإنساني الذي أقره 

لبشري مع أنو لـ يوجد بعد في نفس الوقت أيضاً، التطور الطبيعي لمجنس ا
وىذا بلا شؾ يقضي عمى حقيقة أف الخالؽ عز وجؿ أرسؿ رسلًا معصوميف 
إلى البشر يرشدونيـ إلى الطريؽ الصواب، مع امتيازىـ في نفس الوقت عمى 
سائر البشرية بما فضميـ بو عمييـ مف قوى عقمية وجسمية وروحية، ىذا فضلًا 

 ف الخطأ . عف عصمتيـ م
كما أف نفي فكرة وجود إنساف متفوؽ ػػػػػ كما يزعـ نيتشو ػػػػػ يتعارض أيضاً مع 

، مف وجود مصمحيف، “نيتشو  “ما ثبت مف خلاؿ التاريخ البشري الذي سبؽ 
ومفكريف وعمماء غيروا مجرى التاريخ إيجابًا، وأضافوا عميو ما ىو جدير بالفخر 

ط، بؿ في مجاؿ السياسة، والاقتصاد، والعموـ والإعزاز ليس في مجاؿ الديف فق
الفردية “نيتشو “ الطبيعية التجريبية، وغيرىا، مما يدعوا إلى القوؿ بأف نزعة 

 تنكر المعموـ، والمعقوؿ، والمحسوس، وتغاير الواقع وتحاوؿ أف تنفيو. 
أيضًا أنو نقد سقراط الذي تذرع بالفضيمة والعمـ، “نيتشو “ ومما يؤخذ عمى 

قابؿ الفساد الجيؿ، وحاوؿ أف يقرر حقيقتيا الكمية، وعدـ نسبيتيا كما زعـ فى م
يقوـ عمى أنو لا وجود لمحياة فى  “نيتشو “ السوفسطائيوف، وكاف جؿ اعتراض 

الحقيقة، ولا وجود لثبات حقيقي يذكر فى الوجود، وأف ما نعيشو ىو مجرد 
لجديرة بالاىتماـ والذكر مف عدـ، ولا يستحؽ التقدير، أو الاعتناء، لأف الحياة ا

وجية نظره ىي التي يقررىا الفرد لصالحو، وبناءً عمى مطالبو، وليس التي 
يقررىا المجموع أو المجتمع لأجؿ الكؿ، ومف ىنا كانت فمسفة سقراط التي 
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الفردية، ويرى أف “نيتشو “ تدعوا إلى الإصلاح الاجتماعي تتنافى مع نزعة 
تكاس البشرية منذ أف وجدت وحتى المحظة دعوة سقراط ىي السبب في ان

الراىنة التي يعيشيا، لأنو قدـ المجموع عمى الفرد، ولـ يقدـ مصمحة الفرد عمى 
 المجموع. 

ذا انتقمنا مف خرافة الطور الثالث مف أطوار الإنساف عند   –“نيتشو “ وا 
عمى الإنساف الأ »إلى جنوف الطور الرابع، والذي يتمثؿ في  –الإنساف المتفوؽ 

نجد أننا نعيش في قصة خيالية، ىذه القصة تسرد أوصاؼ إنسافِ ليس مف  «
جنس البشرية، وليس مف تركيبات الطبيعة البشرية التى أبدعيا المولى عز 
وجؿ، فيذا الإنساف الأعمى أشبو بثورة عمى كؿ ما ىو قائـ في الحياة، لأف 

وتحتاج إلى إعادة  وما تحتويو عبس وخوار،“نيتشو “ الحياة مف وجية نظر 
 »صياغة، وتركيب مف جديد، وىذا التصنيؼ والتركيب سوؼ يكوف عمى يد 

الذي لا حدود لإمكانياتو أو قدراتو، ىذا  «الإنساف الأعمى، أو السوبر ماف
علاوة عمى أنو ىو المييمف والمسيطر عمى قطيع البشر، وىو الذي يسوقو 

  وعمى الجميع أف يخضع لو كأنو إلو، أو خالؽ
في تأكيده لمذات، “نيتشو “ يقوؿ أحد الباحثيف : لقد تجمى المثؿ الأعمى عند 

والسيطرة عمى الآخريف لابتغاء السعادة الفردية، بؿ ابتغاء التوصؿ إلى الإنساف 
ذا كاف التطور البيولوجي قد تأدى إلى الإنساف  –السوبرماف  –الأعمى  وا 

لسوبر ماف، الذي يتمكف الحاضر، فميمض بنا التطور حتى نتوصؿ إلى ا
“ بإرادتو مف أف يسيطر عمى الآخريف ويخضعيـ لنفوذه، وبيذا المفيوـ كاف 

مف رواد الفمسفة الوجودية المعاصرة، وسبؽ إلى التعبير عف خصائصيا “نيتشو 
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حيف ىاجـ القيـ المعروفة التي فرضتيا سمطة عميا إنسانية كانت أو إليية، 
ف فأكد الفردية، ووطد الحرية المطمقة، وناصر وأرجع القيـ كميا إلى الإنسا

الذاتية وحقر مف موضوعية البحث عف الحقيقة، وربط بيف الفمسفة والحياة، 
فأصبحت الحقيقة إنسانية نسبية متغيرة، وليست ميتافيزيقية؛ لأنو لا مكاف 

 . (ٔ)“نيتشو  “لمتعقؿ عند 
أف “نيتشو “ د عن «السوبرماف»أو  «الإنساف الأعمى»والعجيب في فكرة 

الطريؽ إلييا ىو النظاـ الأرستقراطي القسري، أما الديموقراطية التي ىي تقوـ 
عمى حكـ الأكثرية، والتعدد، فيي سخافة ويجب استئصاليا، والقضاء عمييا قبؿ 
فوات الفرصة، وتأخر الوقت، وأوؿ خطوة لتحقيؽ ذلؾ ىي تحطيـ الأدياف، لأف 

 .  (ٕ)ترسخ لمبدأ المساواة بيف الناس الأدياف تنتصر لمديموقراطية، و 
   
   
           

 
 

                                                           

وما  ٜٔ(  انظر: فردريك نيتشو نبي فمسفة القوة : كامل محمد محمد عويضة ص ٔ)
 بعدىا . 

: ول ديورانت، ترجمة : د. فتح (  انظر: قصة الفمسفة من أفلاطون إلى جون ديوي ٕ)
 -ى ٛٓٗٔ، مكتبة المعارف، بيروت، ط. سادسة ٖٙ٘الله محمد المشعشع ص 

 م. ٜٛٛٔ
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  المطمب الأول : النزعة الفردية في فكرة وجود الإلو عند نيتشو 

الفردية في مفيوـ الإلو تترتب  “نيتشو “ بداية تنبغى الإشارة إلى إف نزعة 
في  “و نيتش“ ، لأف «السوبرماف »بالضرورة عمى نزعتو في الإنساف الأعمى  

الذي يسود الجميع، وعمى  «الإنساف الأعمى »المحظة التي أعمف فييا عف فكرة 
 .  «موت الإلو »الجميع أف يخضع لو، أعمف أيضًا وفى نفس الوقت فكرة 

لقد مات الإلو ونحف الذي قتمناه، وىو عمؿ جد عظيـ،  »: “نيتشو “ يقوؿ 
ىناؾ أعظـ منو، وأف مف  فيجب أف نكوف نحف الآلية بعد ىذا العمؿ الذى ليس

إف الإلو نفسو لف  »، ويقوؿ أيضاً: «يولد بعدنا يدخؿ في تأريخ لا مثيؿ لو
 .(ٔ) «يستطيع البقاء بدوف الناس العقلاء

عندما سئؿ لماذا مات الإلو؟ أجاب بعدة أقواؿ منيا: “نيتشو “ والغريب أف 
اىدًا مف ىذا إف الإلو قد مات مف شفقتو عمى الأشرار، فإنيـ لا يطيقوف ش

ىذه الفكرة المضطربة، والتى لا تنطوى عمى أي  “نيتشو “ النوع، وبإعلاف 
، يكوف قد أعمف فكرتو، وموقفو الإلحادي مباشرة  . (ٕ)مبرر معقوؿ، أو مفيوـ

كما  «موت الإلو  »لـ يكف ىو المبتكر لفكرة  “نيتشو “ والجدير بالذكر أف 
المفظ ػػػػ موت الإلو ػػػػ كاف موجوداً في  لـ يكف ىو أوؿ مف استعمميا، وذلؾ لأف

                                                           

( انظر: العمم المرح: فردريك نيتشو: ترجمة وتقديم: حسان بورقية، محمد الناجي، ٔ)
 م. ٖٜٜٔ، ط. أفريقيا الشرق، ط. أولى. ٖ٘ٔص
 . ٚٛٔلامة، ص (  انظر : الصراع في الوجود : بولس سٕ)
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، “نيتشو  “الثقافة الألمانية منذ القرف السابع عشر، ثـ تطور حتى وصؿ إلى 
العمـ  »فكرة موت الإلو في كتابو  “نيتشو “ وقد كانت أوؿ مرة طرح فييا 

، «أكثر كتبو شخصية »ـ، والذى وصفو بأنو ٕٛٛٔالذي نشر عاـ  «المرح
في ىذه الفكرة بالثورة التي أحدثيا عصر  “يتشو ن“ وقد تأثر 

ـ( في أوروبا، حيف طرحت فكرة: أف الكوف محكوـ ٘ٔٛٔػػػػػ٘ٛٙٔالتنوير)
بقوانيف الفيزياء، وليس مف خلاؿ قوة الإلو، فقتؿ الفلاسفة الإلو مف خلاؿ 
رؤيتيـ الواسعة لمكوف، والنظريات العممية الحديثة، وتصاعد العممانية في 

أف أوروبا لا تحتاج إليًا ليكوف مصدرًا لأي  “نيتشو “ وعميو فقد رأى  أوروبا،
شيء سواءٌ أكاف في جانب المعرفة، أـ الأخلاؽ أـ القيمة، أـ حتى الإيجاب، 

 .(ٔ)وأف الفلاسفة والعمماء سيؤدوف ىذا الدور لمبشرية 
في شبابو عمى كثير مف  “نيتشو “ يقوؿ جيمس كولنز : لقد اطمع 

التي شجعتو عمى فكرة موت الإلو،  «آرثر شوبنيور »ومنيا مؤلفات   المؤلفات،
أف مبدأ  –شوبنيور  –والتي أدت بو إلى الإلحاد، وكاف مف رأى ىذا الأخير 

السبب الكافي الذي تستند إليو الأدلة العقمية عمى وجود الله لا ينطبؽ انطباقًا 
لا عمى الموضوعات سميمًا إلا عمى أنواع معينة مف الأسباب، ولا يسري إ

الحسية الجزئية، داخؿ سمسمة الظواىر اللامتناىية، وانتيى " شوبنيور " في 
عدد مف المواضع إلى أف الإستخداـ العقمي لمبدأ السبب الكافي مف أجؿ إثبات 
وجود الله أو الروح المطمقة، لـ يكف لو ما يبرره، فمف المفروض أف الله كائف 

                                                           

(  انظر : الفمسفة الألمانية: مقدمة قصيرة جدًا : اندرو بووي، ترجمة : محمد عبد الرحمن ٔ)
 م. ٕ٘ٔٓوما بعدىا، مؤسسة ىنداوي، ط أولى  ٕٚسلامة، مراجعة ىبة عبد المولى، ص 
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العاـ للأشياء عمى حيف أف مبدأ السبب الكافي  حسي، وأنو السبب المطمؽ أو
لا يسري إلا عمى الموضوعات الحسية، وأف أساسو الحقيقي لا يقوـ إلا عمى 
أنواع معينة مف الأسباب، وفضلًا عف ذلؾ فإننا لا نستطيع أف نتساءؿ عف 
السبب الكافي لمعالـ مأخوذًا ككؿ، أو عف سبب أوؿ لصيرورة سمسمة الظواىر 

ىية، لأف كؿ صيغة محددة لمثؿ ىذه الأسئمة تتجاوز قدرتنا اللامتنا
 . (ٔ)المحدودة

بموت الإلو والذي يترتب بالضرورة عمى  “نيتشو “ ىذا ويترتب عمى قوؿ 
التبشير بظيور الإنساف الأعمى، أف المثالية المتعالية عمى نيايتيا، وىو في 

ة في الخطاب الغربي، الوقت ذاتو نسؼ لمنسيج المتعالي، وتثبيت لفكرة العدمي
بدوره يُنظر إليو ضمف علامة العدمية، وىو ىنا اسـ لتيار  “نيتشو “ وفكر 

الذي يُمخص بعدما ىيمف عمى القروف السابقة  “نيتشو “ تاريخي معروؼ عبر 
 . (ٕ) «مات الإلو»في جممة 

قد استند  “نيتشو “ ومف خلاؿ ما سبؽ يمكف القوؿ : إنو عمى الرغـ مف أف 
رة " موت الإلو "، عمى نزعتة الفردية الإلحادية، وكاف ىو أشير مف في فك

عُرؼ بيا في الفكر المعاصر، إلا أف ىذه الفكرة لـ تكف مف ابتكاره، أو مف 
                                                           

، ٖٔٙ(  انظر: الله في الفمسفة الحديثة : جيمس كولينز : ترجمة : فؤاد كامل، ص ٔ)
م، نحن من قتمنا الإلو: ىكذا تكمم نيتشو: موقع ٖٜٚٔة فرانكمين لمطباعة والنشر، مؤسس

 م. ٕٛٔٓ/ٓٔ/ٖٔ: منشور 
(  انظر : المساءلة النقدية لمفيوم الميتافيزيقا في فضاء المغة عند مارتن ىايدجر: ٕ)

 م. ٕٕٓٓ: المركز العربي للأبحاث ودراسة السياسات، ط، ٖٖ٘بشير ريوح، ص 
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بنات أفكاره الخالصة، بؿ كانت موجودة وسائدة في الفكر الحديث والمعاصر، 
 كاف عمى رأس مف صدع بيا بقوة. “نيتشو “ إلا أف 

الباحثيف تحت مفيوـ الإلحاد الجذري الأيديولوجي: لقد حددت  يقوؿ أحد
الثقافة الغربية الحديثة والمعاصرة الإلحاد عمى أنو الرفض القاطع والتاـ لوجود 

أوؿ مف أسس ليذه المنظومة  «فيورباخ  »الله، وقد كاف الفيمسوؼ الألماني 
في عالـ مثالي  –اط الفكرية الإلحادية التى تقوؿ: إف فكرة الله ليست سوى إسق

لقيـ الصلاح والحقيقة والعدالة، التي يبحث عنيا الإنساف مف دوف كمؿ، ومف  –
ذًا لاحتماؿ ىذه الكينونة البائسة انسحؽ الإنساف  دوف أف يجدىا في حياتو، وا 

نيتشو  ”أماـ إلو مف صنع عقمو الخاص، أما عندما جاء مف بعد " ماركس "، و
ذيف عُرفوا بأنيـ " أسياد الشؾ " لإكماؿ المسيرة ، و" سيجموند فرويد"، ال“

الإلحادية في الخط عينو، وانطلاقًا مف محاور مختمفة، كتب ىؤلاء الفلاسفة 
الثلاثة عف ضرورة تحرير الإنساف مف الانسحاؽ الوجودي المخيؼ، وأكدوا 
عمى فكرة أنو: لكي يصبح الإنساف إنسانًا يجب عميو أف يكوف مستقلًا مف كؿ 

وراء إعانات إليية وىمية، لمواجية الواقع، وبناء عالـ لكؿ إنساف،  جرى
وللإنساف فقط، وفي عالـ عالموي وبمواجية إشكالية البحث عف معنى الحياة، 
وضع كثيروف مقاييس عممية مرتكزة عمى المادة، ومستنتجة مف المادة لوجود 

ة، والضرورة فقط الله وحضوره، فمثلًا أعمف البعض أف الإنساف ىو ثمرة الصدف
(ٔ)لا غير، ومف ىنا نستنبط إعلانًا صريحًا لإلحاد قاسٍ 

، 
                                                           

، ٗطوني ىاشم، ص « : قمت: حقا! إنما قام« مات الله»: قال نيتشو :  (  انظرٔ)
 م. ٕٚٓٓالمكتبة البولسية، لبنان، 



 

  

 

ٔ٘٘ٗ 

بموت  »نزعتو الفردية الإلحادية المتطرفة في قولو:  “نيتشو “ ىذا ويقوي  
عندما يصرح بأنو ليس ىناؾ أكثر دلالة عمى الضعؼ الإنساني مف  «الإلو

فيو الإنساف معزولًا، لأنو  الإيماف بالعالـ الآخر، ذلؾ العالـ المفارؽ الذي يعيش
إيماف لا يعني شعورًا بالقوة بؿ بالضعؼ، ولا يؤدي إلى أي نوع مف السعادة بؿ 
مدى حاجة الإنساف لمساعدة مف خمؼ الكواليس لكي يستمر في تبرير الوجود، 
إف البشر يستبدلوف العالـ المختمؼ بالعالـ الفعمي، ويفسروف الوقائع، وفقًا 

، ىذا والجدير بالذكر أف البعض قد (ٔ)ىذا العالـ المفارؽ  لتعاليـ قديمة عف
موت الحضارة الغربية،  “نيتشو “ عند  «بموت الإلو »ذىب إلى أف المقصود 

أو موت الديانة الغربية التي كانت سائدة في وقتو وانتياء دورىا، ومف ىنا فإف 
في الكوف، وعميو  لا ينكر الإلو الخالؽ، ولا ينكر وجوده، ولا تأثيره “نيتشو “ 

كاف جزءًا مف ثورة ضد الفمسفة الإنسانية الغربية،  “نيتشو “ فإف ما قاـ بو 
وكاف اليدؼ منو لفت الأنظار إلى العلاقة الفاسدة بيف الناس والإلو، والتي 

 . (ٕ)جعمت مف ىذا الإلو خادمًا لمناس، ونزعت عنو مكانتو
“ عند  «موت الإلو » ويمكف القوؿ إف أصحاب التفسير السابؽ لمفيوـ

مف دائرة الإلحاد التي سقط فييا، ومف  “نيتشو “ يريدوف أف يُخرجوا  “نيتشو 
فكرة إنكار الإلو المدبر ليذا العالـ، ولكف ىذا التفسير ليس صحيحًا، لأف أقواؿ 

                                                           

، ٔٚٔ(  انظر: ماركس ضد نيتشو، الطريق إلى ما بعد الحداثة: د.محمد دوير، ص ٔ)
 م.ٕٕٓٓط، 
، الرغبة في التحكم بالإلو، ٕٚٔ(  انظر : ماركس ضد نيتشو : د. محمد دوير، ص ٕ)

 م. ٕٕٓٓ/ٕٔ/ٕ٘نيتشو والتاريخ : د. ياسين أقطاي، 



 

  

 

ٔ٘٘٘ 

وفمسفتو في جميع أجزائيا تنضح بالإلحاد، خاصة وأنو لـ يقتصر  “نيتشو “ 
" فقط، بؿ ثار أيضًا عمى فكرة الديف بصفة عامة،  عمى فكرة " موت الإلو

 وحاوؿ أف يقوضيا، مما يؤكد نزعتو الإلحادية . 
أنو ليس  «شونبياور»مف استاذه  “نيتشو “ يقوؿ أحد الباحثيف: لقد تعمـ 

ىناؾ عناية مشرفة عمى شؤوف الدنيا، وليست ىناؾ قوانيف مكشوفة لمبصائر 
حسف إلى مف اتبعيا، وتعاقب مف خرج في ضماف قوة خارجة عف الإنساف ت

عمييا، ونحف لأنفسنا اليداة والمرشدوف، وواضعوا قيـ الأشياء، فيو يقوؿ إف 
  .(ٔ)الحؽ لمقوة، لأف القوة في نظره يجب أف تسود وتعمو

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 .ٕٙ(  انظر : فردريك نيتشو، نبي فيمسوف القوة: كامل محمد محمد عويضة، ص ٔ)



 

  

 

ٔ٘٘ٙ 

  المطمب الثاني : النزعة الفردية في مفيوم الدين عند نيتشو 
وزوالو مف الوجود، فمف الطبيعي  «ت الإلو مو  »قد قرر  “نيتشو “ إذا كاف 

فقد عميو أف يقوض فكرة الديف، لأنيا ترتبط بوجود الإلو ارتباطًا وثيقًا، وبناءً 
ذىب إلى أف الديف ضرب مف الوىـ الزائؼ أو الخياؿ السقيـ، وذلؾ لأنو 
 كالميتافيزيقي يبعدنا عف ىذا العالـ، والاىتماـ بشؤونو وشواغمو، بؿ إنو يعتبر
عالمنا كمو مجرد مظاىر وقشور لا تساوي شيئًا بالنسبة إلى العالـ الآخر الذي 

 . (ٔ)يدعيو
 الديف، وأوصؿ رده فيو إلى قمتيف :   “نيتشو “ يقوؿ أحد الباجثيف: لقد انتقد 

الأولى : وتتمثؿ في إعادة تقويـ القيـ، أما الثانية : فتتعمؽ برفض خط 
ف، حيث يعود إلى رؤية التاريخ كمو، بما في التطور التاريخي الذي بدأه الدي

ذلؾ نشوء السُدُـ، والنجوـ، والكواكب، كنشوء واندثار وعودة متكررة لا تشكؿ 
الحياة الإنسانية فييا إلا لحظة واحدة، وىو بذلؾ يرفض فكرة أف ىناؾ ثمة 
تقدمًا في التاريخ، وأف ما ىو قائـ أفضؿ مف قبمو، مثمما أف المستقبؿ سوؼ 

أيضًا التاريخ المسيحي المقدس، مف مركزية  “نيتشو “ أفضؿ، ويرفض  يكوف
 .(ٕ)الخمؽ حتى الخلاص

أيضاً أف السبب في نشأة الأدياف، وخاصة الديانة  “نيتشو “ ىذا ويرى 
 المسيحية يرجع إلى عدة أشياء منيا : 

                                                           

 . ٕٗٔ(  انظر: أعلام الفمسفة الحديثة: د. رفقي زاىر، ص ٔ)
: لارة، الجزء الثاني، المجمد الأو(  انظر: الدين والعممانية في سياق تاريخي: عزمي بشٕ)

 م. ٕٗٔٓالعممانية والعممنة: الصيرورة الفكرية، المركز العربي للأبحاث ودراسة السياسات، 



 

  

 

ٔ٘٘ٚ 

الشعور بالخطيئة، ويرى أف المسيح لو كاف قد تخمص مف مشاعره  – ٔ
 كاف مسيحًا عمى الإطلاؽ. الشخصية ما

بلاغة الأنبياء وقدرتيـ الفائقة عمى المحاورة والإقناع، حيث إنيا ىي  – ٕ
المرجع الرئيسي في انتشار الديانات؟، ورسوخيا في نفوس الناس، رغـ كذب 

 ىؤلاء الأنبياء فيما يزعموف . 
إف الإنساف يريد أف يضمف قبوؿ آرائو بنسبتيا إلى مصدر مقدس،  – ٖ
 . (ٔ)ى ولو كاف ذلؾ عمى حساب استقلالو الشخصيحت

يرى أف الديف يظير نتيجة لمخوؼ،  “نيتشو “ ىذا بالإضافة  أيضًا إلى أف 
والحاجة التي يتحمى بيا الإنساف، وىذا ما يجعمو دائمًا يوجد، ويظير لدى 
الطبقات الدنيا مف المجتمع، أي الضعفاء والمتخمفوف في المجتمع، وما 

تيـ بالعبيد، ويؤكد ذلؾ بأف أغمب الديانات لـ تظير في الطبقات يصطمح تسمي
المركزية الغربية بؿ ظيرت وسط ىذه الطبقات الضعيفة، وطبقات العبيد، كما 
أنو يرى أف الديف لا يحتوي عمى حقيقة أبدًا، لا بشكؿ مباشر، أو غير مباشر، 

يولد مف الخوؼ، لا عمى ركف مف أركانو، ولا عمى شكؿ حكمة، لأف الديف إنما 
 .(ٕ)ومف الحاجة، وقد أنسؿ إلى داخؿ الوجود مف خلاؿ سبؿ العقؿ التائو

                                                           

 .  ٖٗٔ، ٕٗٔ(  انظر : أعلام الفمسفة الحديثة: رفقي زاىر، ص ٔ)
(  انظر : نقد المركزيات في فمسفة نيتشو : رييام محمد ظاىر، عمي عبود ٕ)

( ٕ، ممحق )ٖٚٔداد، كمية الآداب، العدد ، مجمة الآداب، جامعة بغٛٔٙالمحمداوي، ص 
 م.ٕٕٔٓ -ى ٕٗٗٔيوليو  -شير حزيران 



 

  

 

ٔ٘٘ٛ 

لا يقر بفكرة الإلو، ولا بفكرة الديف التي تبرىف عمى  “نيتشو “ وبيذا يكوف 
وجوده وتثبتو مف الأساس، مما يؤكد نزعتو الفردية الإلحادية، وخروجو مف 

 عباءة الديف. 
يعترؼ بعقيدة مف العقائد الشائعة، لا  “نيتشو “ كف لـ ييقوؿ فؤاد زكريا: 

صراحةً ولا ضمنًا. وكؿ محاولة لكشؼ نوع مف التأثر الخفي بالديف في تفكيره، 
ىي محاولة « والمسيحية نيتشو  »في كتابو عف  " ياسبرز" كتمؾ التي قاـ بيا 
بما يقولو البعض مف وجود روح دينية وليس لنا أف نتقيد  ،باطمة مف أساسيا

، مبعثيا ذلؾ الأصؿ الديني القديـ الذي ترجع إليو أسرتو “نيتشو “ كامنة لدى 
فكؿ تأثير ليذا الأصؿ كاف تأثيرًا سمبيِّا، بمعنى أنو مكَّنو مف أف  ،مف طرفييا

و إلييا أعنؼ النقد فيما بعدفيـ الروح الدينية ليفى يتعمؽ  ذا فآراؤه في ى ،وجِّ
المجاؿ صريحة كؿ الصراحة، ومف أكبر الأخطاء أف نشبِّو نقده الديني بنقد 

فعند البعض آخر مبعثو الرغبة في العمو بالعقيدة الشائعة وتنقيتيا مف الشوائب، 
فلا مجاؿ  “نيتشو “ الإيماف ىو القوة المحركة لمذىف الناقد، اما في حالة 

ينصبُّ أوَّلًا “نيتشو “ ونقْد  ،الإطلاؽ لمتوفيؽ بيف ذىنو وبيف الروح الدينية عمى
فالروح الدينية في رأيو تفتقر إلى كؿ فيـ لمقوانيف  ،رة العقيدة بوجو عاـعمى فك

الطبيعية، وما ىي إلا امتداد لمتفسير البدائي، الذي كاف يفيـ كؿ شيء مف 
 .  (ٔ) خلاؿ السحر والخرافة
لقوة عمى الديف، وعمى بشف الحملات النقدية ا “نيتشو “ ىذا ولـ يكتؼ 

الأفكار الدينية فقط، بؿ كاف يعد الروح الدينية ظاىرة منحرفة، ودعا إلى 
                                                           

 .ٖٔٔ(  انظر : نيتشو : فؤاد زكريا، ص ٔ)



 

  

 

ٜٔ٘٘ 

استبداؿ النظرة الدينية بالنظرة الطبيعية، وعمؿ عمى إعادة الثقة التامة، والكاممة 
إلى الإنساف بذاتو حتى لا يحتاج إلى الوحي والديف؛ لأف الديف بلا شؾ عقبة 

ناء الثقة في ذاتو، كما أنو لا جدوى مف وجود قوة ىائمة تفوؽ تحوؿ بينو وبيف ب
قوة، وقدرة البشر، ولا داعي إلى وجود أي مبرر مف وجود الروح الخيالية التي 
أملاىا الديف والوحي، وذلؾ لأف الإنساف مستغني بذاتو، وىو أرفع الموجودات 

 .  (ٔ)قدرًا
قوض فكرة الإلو، وأقاـ عمى قد قوض فكرة الديف كما  “نيتشو “ وبيذا يكوف 

 ىذه الأنقاض فكرة الإنساف الأعمى الذي يُعد مف وجية نظره الإلو الأوحد. 

                                                           

، دار مكتبة اليلال، بيروت، ٙٙ، ٘ٙ: نيتشو: د. مصطفى غالب، ص انظر( ٔ)
 م. ٜٛٛٔ



 

  

 

ٔ٘ٙٓ 

  : تعقيب 
الفردية التي تمثمت في  “نيتشو “ لقد اتضح مف خلاؿ ما سبؽ أف نزعة 

تفكيؾ الجانب الإليي، والجانب الديني، كانت نزعة إلحادية بحتة، ولا تعطي 
مة لموجود الإليي، أو الديني، في مقابؿ الوجود الإنساني، أو أي أىمية أو قي

لا يعترؼ بإلو يدبر الكوف ويدبر شؤونو، ولا  “نيتشو ” الوجود الطبيعي، فػػ
يعترؼ بالجوانب الميتافيزيقية المفارقة لعالـ المادة، ولا بوحي سماوي ينزؿ مف 

يعترؼ بالنبوة، ولا  السماء إلى الأرض لتبميغ الشرائع والعبادات، ومف ثـ لا
نما يؤمف بقدرة الإنساف المتعالي  الذي يقود العالـ  –السوبرماف  –بالرسالة، وا 

بجميع أجزائو ويييمف عميو، مع عدـ اعترافو في نفس الوقت بماىية ىذا 
السوبرماف  ىؿ ىو نبي أو رسوؿ، أو مصمح، أو غير ذلؾ، ولكف كؿ ما 

و، والأدياف، كي يفسح المجاؿ، ليذا قد أنكر الإل “نيتشو “ ىنالؾ ىو أف 
 السوبرماف .

نكار الإلو أو موتو يعني أف الحياة الإنسانية لـ تعد ليا أية جذور أو  وا 
خمفية ترتكز عمييا فيي حرماف مف الأماف الإليي، الذي يُشرع ويقننف لحفظ 

ىو الفردية الإلحادية في قولو : إف مفيوـ الله  “نيتشو “ الكوف والبشر، ونزعة 
أكبر اعتراض ضد الوجود، ىذه المقولة التي تبدو محررة أسر الديف، تبقى في 

لأف ىذه المقولة عدوة للإنسانية،  ،انسجاـ مع توجييو المضطرب الغير سوي
وتتممص مف واجبات الإنساف تجاه أمثالو، وتنكر وجود أي معيار يفرؽ بيف 

 .   (ٔ)العمؿ الخيرّ والشرير، وبيف الفعؿ الصالح والطالح
                                                           

، ٖ٘ٗ(  انظر : محاولة لقراءة فريدريك نيتشو، صفاء عبد السلام عمى جعفر: ص ٔ)
م، نقد المركزيات في فمسفة نيتشو: ريام محمد ٜٜٜٔوما بعدىا: دار المعرفة الجامعية 

 .ٕٔٙظاىر، ص 



 

  

 

ٔ٘ٙٔ 

جاءت دفعة قوية نحو  “نيتشو “ يقوؿ جيمس كولنز: مف قمـ فردريؾ 
أشبو بالقناة  “نيتشو “ استحساف الإلحاد بوصفو أنبؿ عقيدة إنسانية، وكاف 

المصطخبة المياه التي نقمت إلى عصرنا النتائج الإلحادية لتيارات جديدة في 
جناح الممحد مف الوجودية عمـ القرف التاسع عشر وثقافتو، فمقد أقنع تفسير ال

بأف ىذا العالـ يخمو مف كؿ إلو، كما دفع الوجود بيف الآخريف إلى التزاـ أشد 
فى أحكاميـ الفمسفية عف الله، وامتد تأثيره في  –عمى أقؿ تقدير  –أنواع الحذر 

ىذه المسألة إلى ما وراء الأوساط الفمسفية المحترفة، وتأثيره يشبو بالضبط 
 .  (ٔ)أحدثو ىجوـ " ماركس " عمى الله، وعمى الديفالتأثير الذي 

“ ومف ىنا يمكف القوؿ إف النزعة الإلحادية التي انطمقت وبقوة مف كلاـ 
وكتاباتو لـ تكف حادثة، أو مبتكرة، في الفكر الغربي الحديث  “نيتشو 

والمعاصر، بؿ كانت مف خصائص وأسس الفكر الغربي الحديث والمعاصر، 
في أنو صاغيا في أسموب أدبي رناف،  “نيتشو “ ع إلى ولكف الفضؿ يرج

وأطمؽ ليا العناف في الفكر الغربي، بدوف مواراة، أو خجؿ، أو وازع، مع البرىنة 
 عمييا في نفس الوقت. 

عمى أف الرسالة الجوىرية للإلحاد “نيتشو “ يقوؿ جيمس كولنز: ويصر 
كما أنيا ليست تقرير الواقع الحديث ليست الاستمالة النظرية لإثبات وجود الله، 

الحضاري الفعمي بأف الاعتقاد في الله لـ يكف منتشرًا عمى نطاؽ واسع، 
                                                           

 .  ٖٔٙ(  الله في الفمسفة الحديثة: جيمس كولينر، ترجمة : فؤاد كامل، ص ٔ)



 

  

 

ٕٔ٘ٙ 

المعادية للألوىية ىو أف أحدًا لـ يعد يعتقد  “نيتشو “ فالجوىر الحقيقي لنزعة 
في الله، لأف الله لـ يعد قابلًا لأف يعتقد فيو أحد، ولـ يعد جديرًا بتصديؽ 

 .  (ٔ)الإنساف وتأييده
لا يمكف أف  “نيتشو “ وعميو فالنزعة الإلحادية الصريحة، والغير معقولة عند 

لـ يكف  “نيتشو “ يُمتمس ليا أي مبرر أو تأويؿ، كما يدعي البعض، مف أف 
ينكر الإلو والديف حقيقة، أو يقوؿ بموت الإلو صراحة بؿ كاف ييدؼ إلى الثورة 

صور السابقة، وأنو قصد بموت الإلو عمى الأفكار البائدة في عصره، وفي الع
 موت الحضارة، وموت الفكر الإنساني، وأف العالـ في حاجة إلى فكر جديد. 

يعترؼ بعقيدة مف العقائد الشائعة،  “نيتشو “ يقوؿ د. زكريا إبراىيـ : لـ يكف 
ف التأثر الخفي بالديف في وكؿ محاولة لكشؼ نوع ملا صراحة ولا ضمنًا، 

وليس لنا أف نتقيد  ،ىي محاولة باطمة مف أساسيا -البعض  كما يذكر تفكيره
آراؤه في ىذا لأف ، “نيتشو “ بما يقولو البعض مف وجود روح دينية كامنة لدى 

يفيـ العقمية الدينية عمى  “نيتشو “ خاصة، وأف  المجاؿ صريحة كؿ الصراحة،
يدع مجالًا لمشؾ لفكرة الألوىية لا  “نيتشو “ أنيا نقيض لمعقمية العممية، فنقد 

في أنو قد تخمى تمامًا عف ىذه الفكرة ولـ يكف ليا في ذىنو أي دور تؤديو، ىذا 
: لأحياف طابع السخرية فيقوؿ مثلاً علاوة عمى أف نقده كاف يتحذ في كثير مف ا

إف وجود الله ذاتو كاف يغدو مستحيلًا لو لـ يكف يوجد أناس حكماء، ىذا ما 
ما قاؿ، ولكف إف وجود الله كاف يغدوا أكثر استحالة ولو الحؽ في «لوثر »قالو 

، وفي أحياف «لوثر »لو لـ يكف يوجد أناس بمياء، وىذا ما لـ يقمو صاحبنا 
أيكوف إليًا خيرًا ذلؾ  »أخرى يتخذ ىذا النقد طابع الثورة الساخطة فيتساءؿ 

ه الذي يعمـ كؿ شيء، ويقدر عمى كؿ شيء، ولا يعبأ مع ذلؾ بأف تكوف مقاصد
                                                           

 .ٖٚٓ(  انظر : المرجع السابق،  ص ٔ)
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مفيومو لمخموقاتو ألا يكوف إليًا شريرًا ذلؾ الذي يممؾ الحقيقة، ويرى ذلؾ 
 .  (ٔ)«العذاب الأليـ الذي تعانيو البشرية مف أجؿ الوصوؿ إلييا
لمفيوـ الإلو،  “نيتشو “ كؿ ىذه الانتقادات والتيكمات والسخرية التي وجييا 

كاف لا  “نيتشو “ حة أف ووجوده، وتأثيره في العالـ إيجابًا وسمبًا، تؤكد صرا
يعترؼ بوجود إلو عادؿ ومنظـ ليذا الكوف، ىذا بالإضافة إلى أنو لـ يعره أي 

عمى الديف والإلو، “نيتشو “ اىتماـ يذكر، ىذا بالإضافة أيضاً إلى أف تيكـ 
“ يؤكد نزعتو الفردية الإلحادية المتطرفة، وىذا ليس غريبًا أف يصدر منو لأف 

ا فى حقيقة نفسو، أو عقمو، حيث مر بمرحمة اعتلاؿ لـ يكف سويً  “نيتشو 
جسدي أثرت عمى عقمو وفكره، وأفقدتو المسممات الفطرية التي يمتمكيا أقؿ 
دراكًا، والتي تشير إلى أف ىذا الكوف لـ يخمؽ عبثاً، وأنو خُمؽ عف  الناس فكرًا وا 

 إلو حكيـ ومدبر .
د استيمؾ حياتو قبؿ أوانيا، الشديد ق “نيتشو “ يقوؿ وؿ ديورانت : إف تفكير 

كما أدت المعركة التي خاضيا ضد عصره إلى اختلاؿ توازف عقمو، لقد أعمف 
حربًا شعواء في أواخر أياـ إنتاجو عمى الأشخاص، والآراء والأنبياء مف " 
فجنر" إلى " المسيح " وغيرىـ، وبعد انييار عقمو بدت العصبية جمية عنده حتى 

 »لنا مدى ما وصمت إليو حالتو أكثر مف قولو:  في ضحكو، ولا شيء يصور
ربما أعمـ أكثر مف غيري السبب في أف الإنساف ىو الحيواف الوحيد الذي 
يضحؾ، لأنو وحده الذي يتألـ أشد الألـ الذي اجبره عمى اختراع الضحؾ، لقد 
أثر مرضو وضعؼ بصره الذي أوشؾ أف يقترب بو مف العمى عمى انييار 

  (ٕ)عقمو. 
                                                           

 .  ٖٔٔ(  نيتشو : فؤاد زكريا ص ٔ)
 . ٕ٘٘فة من أفلاطون إلى جون ديوي : ول ديورانت، ص (  انظر : قصة الفمسٕ)



 

  

 

ٔ٘ٙٗ 

 
 

انب الأخلاقي عند نيتشوالمطمب الأول: النزعة الفردية في الج 
ىي المبحث الثالث مف مباحث الفمسفة، والذي  –القيـ  –تعد الاكسيولوجيا 

ينطوي بدوره عمى معنى: الحؽ، والخير، والجماؿ، والحؽ يقصد بو عمـ 
 المنطؽ، والخير يقصد بو الجوانب الأخلاقية، أما الجماؿ فيقصد بو فمسفة

قد ناؿ جانبًا كبيرًا  “نيتشو “ الجماؿ والإبداع، والياـ أف الجانب الأخلاقي عند 
مف الاىتماـ والبحث، ووضع فيو مجموعة كبيرة مف المؤلفات ومنيا: " فى 
جينالوجيا الأخلاؽ " " أصؿ الأخلاؽ وفصميا " " ىكذا تكمـ زرادشت" " ما وراء 

نو قد تناوؿ الجوانب الأخلاقية عند الخير والشر " ىذا بالإضافة أيضاً إلى أ
 مناقشتو لمفيوـ الإنساف، ومفيوـ الإلو، والديف.

الفردية المتطرفة عند مناقشتو لمفيوـ  “نيتشو “ والياـ أنو كما برزت نزعة  
الإنساف، والإلو، والديف فإنيا قد ظيرت أيضاً، وبصورة أكبر في مناقشتو 

حيث ثار عمى جميع الجوانب  لمجانب الأخلاقي فى المجتمعات والدوؿ،
 الأخلاقية السائدة، وحاوؿ أف ينقدىا ويثبت عدـ صلاحيتيا، أو موافقتيا. 

إلى أف الظواىر الأخلاقية لا وجود ليا في ذاتيا، وأف كؿ  “نيتشو “ فذىب 
ما ىنالؾ أنو تفسير أخلاقي لمظواىر فحسب، وىذا التفسير نفسو صادر عف 

عمى عبادة “نيتشو “ نسانية تعيش في نظر ينبوع خارج عف الأخلاؽ، فالإ
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الأصناـ، أصناـ في الأخلاؽ، وأصناـ في السياسة، وأصناـ في الفمسفة، وىذه 
الآلية الباطمة ىي التي اخترعتيا ثـ عبدتيا، فنتج عنيا أف ضمت السبيؿ، 

 .(ٔ)وأخذت تتخبط وتتدافع حتى انقضت عمى نيايتيا
، أُقر بيا كرىًا لا طوعًا ػػػػػػ إذ ىي : بفضؿ ريبة خاصة بي“نيتشو “ يقوؿ 

 –تتعمؽ بالأخلاؽ، بكؿ ما احتفى بو عمى الأرض إلى حد الآف بوصفو أخلاقًا 
ريبة دبت في حياتي عمى نحو مبكر، وبشكؿ طارئ ولا مرد لو في تناقض مع 
البيئة، والقدوة، والمنشأ، بحيث أكاد أممؾ الحؽ في أف اسمييا مبدئي 

بد أف يتوقؼ ظني وفضولي في الوقت المناسب عف ىذا كاف لا ، القبمي،
...... إلى أف  السؤاؿ: أي أصؿ ىو في الحقيقة أصؿ الخير والشر لدينا؟

: أما عف حؿ المشكؿ الذي أرتأيتو عندئذٍ، فقد حفظت ىيبة الرب، كما وؿيق
يجب، وجعمتو لمشر بمثابة الأب، ىذا بالتحديد ما أراده مبدئي القبمي مني؟ ىذا 

 .   (ٕ)لقبمي الجديد غير الأخلاقي، أو عمى الأقؿ اللاأخلاقوي ا
يدرؾ تماماً أنو يقوـ عمى أسموب التيكـ  “نيتشو “ والناظر في كلاـ 

والمغالطة مف حيث نسبة الشرور الموجودة في العالـ إلى الإلو الذي لا يثبت 
ضفاء النسبية والتغ ير وعدـ لو وجودًا، ثـ عمى إنكار الجانب الأخلاقي، وا 

 الثبات عميو. 
                                                           

وكالة  ٖٙٔ(  انظر: خلاصة الفكر الأوروبي : نيتشو : د. عبد الرحمن بدوي، ص ٔ)
 م. ٜ٘ٚٔالمطبوعات، الكويت، ط. خامسة، 

، ترجمة : فتحي ٖٗ، ٖٖ(  انظر: في جنيالوجيا الأخلاق : فردريك نيتشو، ص ٕ)
 م.  ٕٓٔٓترجمة، تونس، ط أولى المسكين، المركز الوطني لم
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يقوؿ نيتشو: ىؤلاء النفسانيوف الانكميز الذيف نديف ليـ بالمحاولات الوحيدة 
التي بذلت حتى الآف مف أجؿ إنشاء تاريخ الأصوؿ الأخلاقي يطرحوف عمينا 
بشخصيـ لغزاً لا يستياف بو، وأنا أقر مف ىنا بالذات أف ليـ بوصفيـ ألغازًا مف 

ية عمى كتبيـ، ىي أنيـ ىـ شخصيًا مثيروف للاىتماـ، لحـ ودـ، أفضمية رئيس
ماذا يريد ىؤلاء النفسانيوف الأنكميز عمى وجو الإجماؿ؟ فنحف نجدىـ دائمًا وأبدًا 
بصورة إرادية، ولا إرادية، عاكفيف عمى نفس الميمة، أي عمى إبراز ذلؾ الجزء 

حقيقي الذي المخجؿ مف عالمنا الداخمي ... إلى أف يقوؿ: فما ىو السبب ال
يدفع النفسانييف دائمًا في ىذا الاتجاه يا ترى؟ ىؿ ىو ضرب مف غريزة خفية 
خؤوؼ، تجيد لتصغير شأف الإنساف، ولا تجرؤ بيا عمى تسميح نفسيا؟ أـ لعميا 

 . (ٔ)شبية متشائمة، وحذر تجاه المثالي الخائب، المتجيـ، انقمب إلى حقد وخبث
الثورة عمى الجوانب الأخلاقية فقط بؿ لا يكتفي ب “نيتشو “ والملاحظ أف 

يحاوؿ أيضًا أف ينتقد كؿ مف حاوؿ أف يؤسس ليا، أو أف يضع ليا معيارًا، 
 “نيتشو “ وخاصة الإنجميز، وبيذا نجد أف مفيوـ الإنساف الأعمى الذي اخترعو 

قد ارتبط ارتباطًا كاملًا بتحرر الإنساف مف الأخلاؽ، أو الديف، وحتى مف كافة 
إلى القياـ بأفعاؿ خارجة،  “نيتشو “ ير، وحتى المعايير الفمسفية، لذا دعا المعاي

عف نطاؽ الأخلاؽ، لمحصوؿ عمى التحرر الكامؿ، وىذا ما يفسر قياـ أتباعو 
 .  (ٕ)مف بعده باجتراح ما سمي بالجريمة الكاممة

                                                           

، ٕٔنظر : أصل الأخلاق وفصميا : فردريك نيتشو، ترجمة : حسن قبيسي، ص ا(  ٔ)
 منتدى سور الأسبكية . 

(  انظر : إذًا ما ىو الإنسان الأعمى؟ : نادر أبا زيد، موقع معابر، الشبكة العالمية، ٕ)
 الإنترنت . 
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الفردية المتطرفة في الجانب الأخلاقي في  “نيتشو “ وقد اتضحت نزعة 
 الآتية :أقوالو 

أف تخجؿ مف بعض أخلاقياتؾ فتمؾ خطوة عمى سمـ في نيايتو، لأنؾ 
سوؼ تخجؿ أيضًا مف جميع أخلاقياتؾ مف ذا الذي لا يريد أف يضحي بنفسو 
مف أجؿ سمعتو، المعرفة لذاتيا تمؾ ىي آخر شرؾ للأخلاؽ، فالمرء معيا 

لاؽ، ىناؾ يشتبؾ مع الأخلاؽ مف جديد، ليست ىناؾ ظواىر أخلاقية عف الأخ
فقط تأويؿ أخلاقي لمظواىر، ولا تزاؿ ىذه العبارة الجذرية تتردد في يومنا الراىف 

أف  –بالنسبة للإلحاد العممي  –وتعاود الظيور بطرؽ مختمفة، وىي توحي 
العالـ المادي أو الفيزيقي ىو وحده الذي يمكف دراستو، فالأخلاؽ لغو فارغ كما 

ضايا أخلاقية، وىي توحي لمشعب المتديف بأف " فتجنشتيف "  فميس ىناؾ ثمة ق
 .  (ٔ)كاف وكيلًا لمشيطاف “نيتشو “ 

فبينما يرى أنصار النزعة الجماعية والموضوعية أف المجتمع ىو خالؽ القيـ 
ومبدعيا وما عمى الفرد إلا الالتزاـ بيا، نجد عمى العكس مف ذلؾ دعاة 

أف الفرد ىو خالؽ القيـ  يؤكدوف “نيتشو “ الأخلاؽ الفردانية وعمى رأسيـ 
“ والأفكار وأنو المبدع، أما المجتمع فمقمد للأفكار والأفعاؿ الفردية، لقد رأى 

أف الأخلاؽ السائدة ىي علامات  –وكما سبقت الإشارة  –حسب زعمو “نيتشو 
عمى الانحطاط والعدـ، لكونيا تجسد أخلاؽ الشفقة والأثرة، فيي أخلاؽ لا 

تتجاىؿ الحياة وتكرس مبادئ الوىف والضعؼ في فردية، أخلاؽ شمولية، 
ضد التعاليـ القبمية كما ىي لدى" كانط " لأنيا “نيتشو “ الإنساف، ولذا فإف، 

                                                           

وما  ٘ٔٔن، كيتي شين، ترجمة إمام عبد الفتاح، ص (  انظر : أقدم لك نيتشو : لورانس جئ)
 بعدىا.
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فيرى أف الأخلاؽ السميمة  “نيتشو “ تؤكد وجود أخلاؽ وقيـ مطمقة، أما 
والرفيعة ىي النابعة مف إرادة قوية تمثؿ إرادة الحياة، في مقابؿ أخلاؽ الوىف 

 .  (ٔ)الضعؼ، والاستكانة التي تمثميا الأديافو 
قد أفرغ النقد مف مدلولو نيتشو يقوؿ أحد الباحثيف : " كانط " بالنسبة لػػ

الحقيقي، لأنو تجاوز الواقع التجريبي إلى ما ينبغي أف يكوف ساعيًا إلى بموغ 
المطمؽ، والكمي الذي يتجاوز حدود الزماف والمكاف، فيذا الأساس الصوري 

خلاؽ الكانطية لا يمكف اعتباره إلا وىمًا لابتعادىا عف المشاكؿ الحقيقية للأ
عمى " الفكر الييجمي " الذي يعتبر “نيتشو “ التي تعانييا الأخلاؽ كما اعترض 

اكتمالًا لحمقات الفمسفة والأخلاؽ، أو لأف " ىيجؿ " يقدـ فكره عمى أنو إتماـ 
يرفض عمى  “نيتشو “ في حيف أف لمثقافة التي يشتمميا ويوجييا بكامميا، 

العكس ىذه الثقافة عند قاعدتيا بالذات، فبرأيو وبفعمو إنما تنيار الحضارة 
 .  (ٕ)بأكمميا، وينبغي أف تبدأ مف الصفر مف جديد، وتبني شيئًا آخر

لا يرتضي الجانب الأخلاقي الذي مرت بو البشرية  “نيتشو “ وبيذا يكوف 
لراىنة التي يعيش فييا، وأخذ يؤكد قيمًا جديدة منذ أف وجدت، وحتى المحظة ا

ومختمفة تمامًا عف قيمنا التي ألفناىا، واعتقد أف ىذه القيـ الجديدة تحقؽ الحياة 
القوية الثرية التي ينشدىا، وتخمؽ الإنساف الأعمى الذي يصبو إليو، وعمى ذلؾ 

 .  (ٖ)يانستطيع أف نقوؿ إف الأخلاؽ تمثؿ جوىر فمسفتو، بؿ ىي فمسفتو ذات
                                                           

، دار الثقافة لمنشر ٛٙٔ(  انظر: نظرية القيمة في الفكر المعاصر : صلاح قنصوة، ص ٔ)
 م. ٜٚٛٔوالتوزيع، ط، 

م، نقلًا عن ٜٙٛٔ(  انظر : نيتشو نبي المتفوق : يوحنا قمير، بيروت، منشورات دار دمشق، ٕ)
لاق عند نيتشو : عبد الله مصطفى، غريب مختار، مجمة جيل العموم الإنسانية : جينيالوجيا الأخ
 م، مركز جيل البحث العممي . ٕٙٔٓأكتوبر  ٜٗٔ( ص ٗوالاجتماعية عدد )

 م. ٕٚٓٓ، جامعة دمشق كمية الآداب، ٕٔ(  انظر : الأخلاق عند نيتشو : حامد خميل، ص ٖ)
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 المطمب الثاني : النزعة الفردية في فكرة إرادة القوة عند نيتشو 
برمتيا كانت تؤكد فى كؿ  “نيتشو “ بداية تنبغى الإشارة إلى أف فمسفة 

خطواتيا فكرة إرادة القوة، فعندما ناقش فكرة العالـ، وفكرة التكرار أو العود البدى 
ما ثار عمى فكرة الديف والإلو، وقرر استند عمى فكرة إرادة القوة، وكذلؾ عند

 “نيتشو “ فكرة السوبرماف استند أيضاً عمى فكرة إرادة القوة، ىذا علاوة عمى أف 
 عندما نقد الجانب الأخلاقى كاف نقده ينبع مف فكرة  إرادة القوة.

يقوؿ نيتشو: لـ يعثر عمى الحقيقة مف قاؿ بإرادة الحياة، لأف مثؿ ىذه  
ليا، وليس لمعدـ إرادة، كما أف المتمتع بالحياة لا يمكنو أف الإرادة لا وجود 

يطمب الحياة، ولا إرادة إلا حيث تتجمى حياة، ومع ىذا فإف ما أدعو إليو إف ىو 
 .  (ٔ)إلا أرادة القوة لا إرادة الحياة

ويقوؿ أيضاً: أنصتوا إليّ أييا الحكماء العظماء، وانظروا جيدًا إف كنت قد 
مب الحياة، لقد وجدت إرادة القوة لدى كؿ حي، حتى في إرادة نفذت إلى صميـ ق

الخادـ رأيت إرادة التحوؿ إلى سيد، وأنت يا مف تبمغ المعرفة، إنؾ لست سوى 
درب سمكتو إرادتي، وأثر أقداميا عميو، والحقيقة أف إرادة القوة لدي تمشي كذلؾ 

ولكنيا ليست إرادة  بساقي إرادة الحقيقة، فقط حيث تكوف الحياة تكوف الإرادة،
 . (ٕ)الحياة، بؿ ما أدعوا إليو إرادة القوة
                                                           

بيروت،  ٗٗٔرجمة : فميكس فارس، ص (  ىكذا تكمم زرداشت : فريدريك نيتشو، تٔ)
 بيروت .  -دار القمم

الدار البيضاء، أفريقيا الشرق،  ٙٓٔ(  المرجع السابق : ترجمة محمد التاجي، ص ٕ)
 م.ٕٛٓٓ



 

  

 

ٔ٘ٚٓ 

يرجع الوجود كمو بأجمعو إلى الإرادة، والإرادة  “نيتشو “ والملاحظ أف 
بدورىا إلى إرادة القوة، لأنيا ىي المفتاح لمتفسير والتقويـ لديو، ففيـ شيء ما 

قوة التي تعبر عف نفسيا يعني أف تميز فيو القوة، ويكتسب قيمتو تبعًا لإرادة ال
فيو، أو تمونو بأفكارىا ومفاىيميا، مف ىنا فإف الوجود ىو قوة لا بمعنى أف القوة 
مثاؿ جاىز، أو صورة نموذجية يسعى إلييا مف أراد الييمنة، الأمر أبعد مف 
ىذا بؿ يعني أف الأشياء جميعيا ىي قوى تريد، أي تريد الإثبات والنمو 

ذاتية، أو إرادة معاكسة تريد التدمير والانتقاـ والتياوف والصيرورة والمقدمة ال
ما يبتغيو الإنساف، وما يبتغيو أصغر جزء "والرضا عف الذات، عمى حد قولو: 

 .  (ٔ)في العضوية ىو الزيادة في القوة، إف فعؿ الإرادة ىو خمؽ القيـ الجديدة 
ورية ضد كؿ ما ىي إلا نزعة فردية ث “نيتشو “ إف فكرة إرادة القوة عند 

المسممات التي يحمميا الواقع والتاريخ، لأنيا تدعوا إلى قيـ جديدة في مقابؿ 
القيـ السائدة، ىذا بالإضافة إلى أنيا أيضًا دعوة إلى إبراز خصائص وقوى 
ف تصادمت مع الواقع أو  الإنساف الكامنة في ذاتو، بدوف شرط أو قيد حتى وا 

 الحياة . 
ضح أف تحدى " السوبرماف " يحتاج إلى موقؼ يقوؿ لورانس جيف: مف الوا

أنو غائب عف ثقافتو، ومثؿ ىذا الموقؼ الذىني يحتاج  “نيتشو “ ذىني وجد 
إلى مستوى غير عادي مف الشجاعة يسميو " زرداشت " " إرادة القوة "، وقد 

بيذه الفكرة عند " شوينيور " وتوحي فكرة إرادة القوة مف الناحية “نيتشو “ التقى 
                                                           

(  انظر: المعرفة والارتياب، المسألة الارتيابية لقيمة المعرفة عند نيتشو وامتدادىا في ٔ)
 م. ٖٕٔٓ، دار المنيل، ٙٓٔبمعقروز، ص الفكر الفمسفي المعاصر : عبد الرازق 



 

  

 

ٔ٘ٚٔ 

طحية بمبدأ فج، وىو انتصار الأقوى، لكنو أيضًا مبدأ سيكولوجي أساسًا الس
لمسموؾ البشري، إف كؿ موجود يسعى إلى أف يمد نطاؽ فعمو وتأثيره لتدعيـ 
نفسو وتقوية ذاتو، ويرى النقاد في ىذه النظرية صورة مف صور الفرد الذاتي 

  . (ٔ)الأناني الذي لا أخلاؽ لو، والذي يخدـ ذاتو فحسب 
أف الإنساف ىو الذي أضفى القيمة عمى الأشياء ليبقى  “نيتشو “ ىذا ويرى 

عمى نفسو، وتبعًا ليذا تصبح الأخلاؽ ىي نظرية التقييمات، وىذه الأخيرة 
تختمؼ باختلاؼ وضع الغرائز والقوى، لأف القيـ مف الوجية النيتشوية ىي لغة 

ع الغرائز والقوى أي لوظائؼ الأىواء والانفعالات، والتي بدورىا لغة رمزية لوض
الجسد، فالإنساف يضع القيـ لحفظ بقائو ضمف ظروؼ حيوية معينة، وبذلؾ 
تصير نظامًا مف التقديرات مرتبط بشروط الوجود بالنسبة لكائف ما، والذي ينتج 
ىذه القيـ داخؿ الإنساف ىي إرادة القوة باعتبارىا العنصر الذي يحدد سمـ القيـ 

لمنموذج المؤوؿ : النموذج الفاعؿ أو الارتكاسي، وتعني إرادة الأخلاقية تبعًا 
القوة بالمعنى الفاعؿ غريزتي الإثبات والصحة والتفوؽ، والعكس يعبر عف النفي 

 .  (ٕ)والوىف الفيزيولوجي
 “نيتشو “ وبناءً عمى تطبيؽ فكرة إرادة القوة عمى الجانب الأخلاقي عند 

د إلى آخر حسب رؤيتو، وحسب تصبح الأخلاؽ نسبية، وتختمؼ مف فر 
 مصمحتو، ومف ىنا تعـ الفوضى، والأخلاؽ النفعية فى المجتمع. 

إلى تجاوز أشكاؿ العدمية التي  “نيتشو “ يقوؿ أحد الباحثيف: لقد دعا 
يطرحيا الإنساف السمبي الإرتكاسي، واستبداليا بعدمية فاعمة تستعيد فييا الإرادة 

                                                           

 وما بعدىا . ٛٛ(  انظر : نيتشو : لورانس جين، كيتي شين، ترجمة : إمام عبد الفتاح، ص ٔ)
 . ٘ٚ(  انظر : جينيالوجيا الأخلاق في فمسفة فريدريك نيتشو : محمد حجاوي ص ٕ)



 

  

 

ٕٔ٘ٚ 

اضحة بيف إرادة الفعؿ والبناء، ومغادرة عالـ صمتيا بالزمف حيث الصمة تبدو و 
الثنائيات، وقيـ النفي لاستبداليا بعالـ الأرض الحسي المفرط في إنسانيتو، إف 
العدمية في مفيوميا النيتشوي ىي تمظير لتحويؿ القيـ، ولا يستطيع القياـ بو 
سوى الإنساف الأسمى المتجسد في " زرداشت " الذي جاء مقرونًا بالعود 

رادة القوة، ومجمؿ رسالة " زرداشت " المثؿ الأعمى لػػالأ ىو  “نيتشو ” بدي، وا 
تخميص الإنساف الحديث مف القيـ التي لقنتيا إياه الأدياف وموضعتو في مكاف 
جديد بمعزؿ عف الخير والشر، يمكنو مف السمو عمى القيـ السائدة، والسمو 

لبشر أوفياء للأرض، وألا يتطمعوا إلى معناه ػػػػػػ حسبما يزعـ نيتشو ػػػػػػ أف يظؿ ا
عالـ مفارؽ، وألا يحتقروا الجسد، بؿ يقدسوه، ويستعيدوا قيمتو في الحياة بعد أف 
سمبتو التصورات الأخلاقية واللاىوتية كؿ قيمة، فيو صوت الأقوياء ذوي 
الجسد السميـ الذيف لا ينصتوف سوى لإرادة القوة باعتبارىا مبدأً لمحياة، إف 

ىو مصدر الإبداع والإرادة والقيـ الحرية، وليس العقؿ سوى وسيمة  الجسد
 .  (ٔ)لمضعفاء في الدفاع عف وجودىـ ضمف دائرة الصراع مف أجؿ القوة

قد طمس عمى جميع  “نيتشو “ وبمفيوـ فكرة إرادة القوة السابقة يكوف 
ىذا الجوانب الأخلاقية التى أرساىا الديف، والمجتمع، والعرؼ، بصفة عامة، 

بالإضافة إلى طمسو لماىيات العالـ العموي، أو الجوانب الميتافيزيقية أوالمثالية، 
مع إعطائو الأولوية والقيمة لمعالـ السفمي أو الحسي، والذي يحكمو ويسيطر 

رادة القوة.“نيتشو “ عميو الإنساف بما أقره لو   مف فكرة التعالي وا 
                                                           

شو : صفاء ، محاولة جديدة لقراءة فريدريك نيتٚٚ(  انظر: المرجع السابق ص ٔ)
 م. ٜٜٜٔ، دار المعرفة الجامعة، القاىرة ٖٗٗعبدالسلام جعفر، ص 



 

  

 

ٖٔ٘ٚ 

إلا الحياة، وليست الحياة إلا ليس  “نيتشو “ وبيذا يتأكد أف الوجود عند 
لا تستطيع أف تحيا  “نيتشو “ إرادة، وليست الإرادة إلا إرادة القوة، والحياة عند 

إلا عمى حساب حياة أخرى لأف الحياة ىي النمو، وىي الرغبة في الاقتناء، 
والزيادة فيو وما دامت كذلؾ، فيي إرادة سيطرة واستيلاء، وتممؾ وتسمط 

يت فمف تجد غير إرادة القوة فيي الدافع الحقيقي في وخضوع، وحيث توج
رادة القوة عند  نيتشو “ النفس، وىي العامؿ الجوىري في الجماعة والدولة، وا 

ىي سر الوجود، فمنبف عمى أساسيا إذًا مستقبؿ الوجود، ومف ىنا يمكف القوؿ “
القيـ تقوـ عمى فكرة إرادة القوة، وأف مصدر قمب  “نيتشو “ إف حقيقة فمسفة 

وأف يكوف  –وىي محض وجود  –ليس التأمؿ والتحميؿ، بؿ محض إثبات القوة 
 .  (ٔ)المرء مممًا بتبرير ذاتو

تتجسد  “نيتشو “ وبناءً عمى ما سبؽ يمكف القوؿ : إف النزعة الفردية  عند 
في فكرتو عف إرادة القوة، وتعد الإرادة أساس كؿ فردية، وجوىر الوجود 

مف عوامؿ تحقيؽ الذات لإمكانياتيا، بؿ إف الإرادة ىي  الحقيقي، وأىـ عامؿ
وحدىا التي تميز الفرد عف الكؿ، أو المجموع ولذا نجد أف معظـ الفلاسفة 

 “نيتشو “ الذيف نادوا بالفردية قد أكدوا عمى أىمية الإرادة، وبناءً عمى تمجيد 
و " أو الفكرة للإرادة الفردية فإنو يناىض ما يسمى بالإرادة العامة لدى " روس

المطمقة لدى " ىيجؿ " أو الإرادة العامة لدى " شوبنيور" والتي تعبر عف إرادة 
ىذه الإرادة  “نيتشو “ الوجود، لأنيا مف وجية نظره إرادة جوفاء، وقد وصؼ 

                                                           

(  انظر: موسوعة تاريخ الفمسفة، الفمسفة الحديثة: إميل برىييو، ترجمة : جورج ٔ)
 ، دار الطميعة، بيروت . ٖٔٔطرابيشي، ص 



 

  

 

ٔ٘ٚٗ 

بالقوة لتمييزىا عف الإرادة الضعيفة، وليؤكد أيضًا أف الحياة لا تنمو إلا بالقوة، 
إلى ممارسة إرادة القوة ؟ إنو الإنساف  “نيتشو “ ي يدعوه ولكف مف الإنساف الذ

 .  (ٔ)الأعمى الذي يأخذ عمى عاتقو تغيير العالـ
ػػػػػػ أف “نيتشو “ وبيذه الإرادة الخارقة، والمطمقة يمكف للإنساف ػػػػػػ حسبما يرى 

تي يحقؽ أىدافو وغاياتو بعيدًا عف قيود المجتمع، والديف، والروابط الاجتماعية ال
 تقؼ حائلًا أمامو. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

ما و  ٗٔٔ(  انظر: الفردانية في الفكر الفمسفي المعاصر: د. حسن الكحلاني : ص ٔ)
، وكالة المطبوعات، ٖٕٛ، ٕٕٛبعدىا، الأخلاق النظرية : د. عبد الرحمن بدوي، ص 

 م. ٜ٘ٚٔالكويت، ط. أولى 



 

  

 

ٔ٘ٚ٘ 

  المطمب الثالث : النزعة الفردية في تقرير أخلاق السادة
 والعبيد عند نيتشو

عندما قاـ بنقد أخلاؽ الجنس البشري “نيتشو “ بداية تنبغي الإشارة إلى أف 
القديمة، والحديثة، اعتمد في فمسفتو عمى ما يسمى بػ " المنيج الجينيالوجي "، 

" جينيالوجيا " مشتقة مف المفظة اليونانية " جينو " والتي تعني العمـ، وكممة 
والذي يعني المصدر،  "، herknunftوتقابميا في المغة الألمانية مصطمح " 

أو عرؽ تنخرط فيو طائفة مف مستوى رفيع،  ،نسب، والانحدار مف زمرة دـلأو ا
طريقة أو نزعة فردية  تعنى: أو وضع، وىذه الفكرة التي تبحث في عمـ الأنساب

ومصادرىا  ،يماتوالتقي مف أجؿ الكشؼ عف أصؿ القيـ، “نيتشو  “اخترعيا 
 “وبنائي حسبما يشير لذلؾ  ،نقدي :أو جانبيف ،الأولية، فيي تقوـ عمى أساسيف

 .“نيتشو 
يتمثؿ في معارضة  « الجينيالوجيا »ولعؿ الجانب النقدي الذي تقوـ عميو 

قة لموجود مف قيـ مطمقة، ومثالية دينية، وميتافيزيقية، كؿ أشكاؿ القيـ المفار 
أما  ،والكائف معًا ،إلى طمس حقيقة الوجود“نيتشو “ والتي تيدؼ كما يعتقد 

 ،في ضرورة إعادة تقويـ القيـ التقميدية “نيتشو “ جانب البناء فيتمثؿ عند 
 ، وفكرة "والعمؿ عمى خمؽ قيـ جديدة لا تتضمف معاني مفارقة لموجود

الجينيالوجيا " بصفة عامة تقوـ عمى التفرقة بيف أخلاؽ السادة، وأخلاؽ العبيد، 
 . (ٔ)أو أخلاؽ الضعفاء، وأخلاؽ الأقوياء

                                                           

، المؤسسة ٘(  انظر: نيتشو والفمسفة: جيل دولوز، ترجمة : أسامة الحاج، ص ٔ)
 م.ٖٜٜٔالجامعية لمنشر والتوزيع بيروت 



 

  

 

ٔ٘ٚٙ 

قد جمع مبادئو وحكمو الأخلاقية التي نص  “نيتشو “ والجدير بالذكر أف 
فييا عمى فكرة أخلاؽ السادة، وأخلاؽ العبيد، في كتابيف الأوؿ بعنواف: " ما 

ء الخير والشر " ، والثاني : " تاريخ تسمسؿ الأخلاؽ " أو " أصؿ الأخلاؽ ورا
وفصميا " ، وكاف يرجو في ىذيف الكتابيف تدمير الأخلاؽ القديمة، وتمييد 

ػػػػػ كعادتو ػػػػػػ  ينزع أيضاً فى فكرة “نيتشو ” الطريؽ لأخلاؽ الإنساف الأعمى، و
رح كلامو عمى غير المعتاد أو أخلاؽ السادة والعبيد، فردية متطرفة، ويط

المعقوؿ فمثلًا يقوؿ: إف في المغة الألمانية كممتيف بمعنى )سيئ( إحداىما: 
تستعمميا الطبقة العميا في حديثيا عف الطبقة السفمى، ومعناىا عادي أو 
عامي، ثـ تكونت ىذه الكممة بعد ذلؾ فأصبحت تستخدـ بمعنى كممة )سوقي 

رى: فقد كانت تطمقيا الطبقة السفمى عمى الطبقة تافو سيئ( أما الكممة الأخ
العميا ومعناىا )غير مألوؼ( ) غير عادي( أو )خطير أو مُضر( كما أف كممة 
)حسف( ليا معنياف أيضًا يقابلاف كممتي )سيئ( فتستخدـ الطبقة الأرستقراطية 
ىذه الكممة بمعنى ) قوي، وشجاع، جبار، محارب، أو إليي( أما بقية الشعب 

 .  (ٔ)تعمؿ ىذه الكممة بمعنى )سالـ، غير مُضر( أو لطيؼفيس
أف ىناؾ صدعًا أساسيًا في تاريخ  “نيتشو “ يقوؿ لورانس جيف: يرى 

الشعور الأخلاقي بيف أولئؾ الذيف قبموا وأطاعوا القانوف الأخلاقي، ورحبوا بو 
وى لحماية ذواتيـ الخاصة، وأولئؾ الذيف ىـ نادروف، ولـ يقبموا أية سمطة س

“ سمطتيـ ىـ، وليذه الجماعات علاقة تكافمية مثؿ علاقة السيد والعبد، ويشير 
إلى أف مثؿ ىذه القسمة لـ تكف قط شاممة، وفي رأيو أف عقمية العبد  “نيتشو 

                                                           

 .ٕٗ، ٖٕمحمد عويضة، ص (  فردريك نيتشو نبي فمسفة القوة : كامل محمد ٔ)



 

  

 

ٔ٘ٚٚ 

تعمؽ نفسيا، وتكمؿ ذاتيا عبر آلاؼ مف السنيف في مقاطعة شرسة لمسيد، 
التي تممكيا الروح الحرة، حقيقة، وىذه المقاومة لف تتغمب أبدًا عمى إرادة القوة 

 “نيتشو “ والمثؿ النموذجي لمروح الحرة، والأخلاؽ النبيمة في الأخلاؽ يجد 
أصوليا في الثقافة الارستقراطية كما ىي الحاؿ عند اليوناف القدماء، فينا ترتبط 

حالات الفخر والاستعلاء التي اعتبرت متميزة، وتتجدد »بػ  «الخير»فكرة 
ـ الرتبة، أي النظاـ الاجتماعي، وفي مثؿ ىذه الثقافات لا توجد بواسطة نظا

فكرة الخير والشر، بؿ بالأحرى فكرة النبالة والوضاعة، وىذاف المصطمحاف 
ينطبقاف عمى الناس، لا عمى الأفعاؿ فالخير: = النبالة = الشخصية 

 . (ٔ)الاستثنائية، والشر: = الوضاعة = الشخصية الحقير أو الخسيسة
لـ يأؿ جدًا في شرح أف الإنساف حيف  “نيتشو “ بالإضافة أيضاً إلى أف  ىذا

يولد في طبقة ارستقراطية فإف ذلؾ لا يضمف لو أف يكوف شخصية مستثناه، 
وسوؼ تكوف تمؾ حالة أخرى مف مغالطة الجنس، لأف ىذه الأخلاؽ لحسف 

و ىو الذي الطالع تخمؽ نفسيا أو أف نوع الرجؿ النبيؿ ينظر إلى نفسو عمى أن
يحدد القيـ، وفي استطاعتنا أيضًا أف نطمؽ عمى ىذه الأخلاؽ اسـ أخلاؽ 
السيد، وعميو فيناؾ تقديراف متناقضاف في السموؾ الإنساني أو وجيتاف لمنظر 

، أخلاؽ السادة، وأخلاؽ الطبقات العامة، فالفضيمة “نيتشو  “في الأخلاؽ عند 
ولة، والشجاعة والإقداـ والجرأة، أما بالنسبة إلى الروماني العادي تعني الرج

فقد جاءت مف آسيا، وخاصة مف الييود أياـ  –أخلاؽ العبيد  –الأخلاؽ الثانية 
                                                           

، ٜٔٔ(  نيتشو : لورانس جين، كين شين : ترجمة : د. إمام عبد الفتاح إمام ص ٔ)
ٕٔٓ . 



 

  

 

ٔ٘ٚٛ 

خضوعيـ السياسي؛ لأف الخضوع يُولد الذؿ والضعة، والعجز ينتج طمب 
 . (ٔ)المساعدة مف الغير 
ؽ يرى أف ىناؾ نوعيف مف الأخلاؽ: الأولى أخلا “نيتشو “ والخلاصة أف 

السادة، وتتميز بالقوة، وتصدر عف الأفراد الأقوياء، والذيف تفيض قيميـ عمى 
المجتمع بأسره، والثانية: أخلاؽ العبيد، وتتسـ بالضعؼ، وكراىية كؿ ما ىو 
ني لأذىب إلى أنو  قوي وشرير حيث يقوؿ: ثمة أخلاؽ لمسادة وأخلاؽ لمعبيد، وا 

اولات لمتوفيؽ بيف ىذيف النوعيف في كؿ الحضارات العميا والمتخمطة، تظير مح
مف الأخلاؽ، فالتمييز بيف القيـ الأخلاقية إما أف ينشأ عف نوع مف السادة الذيف 
يجدوف لذة في التمييز عف المَسُوْدِيفَ، أو تنشأ عف المَسُوْدِيفَ أنفسيـ، أي عف 
العبيد والتابعيف، ففي الحالة الأولى: عندما يكوف السادة ىـ الذيف يحددوف 
معنى تصور الخير، تكوف الأحواؿ السامية المترفعة لمنفس ىي التي تعد 

أف ىذا النمط مف  فضلًا، وىي التي تحدد التفاوت في المراتب، ولا شؾ فى
أخلاؽ السادة ليس سوى تمجيداً لمذات، فيي التي تحدد الدراجات والمراتب، 

لبشري لقمنا إنيا ونحف لو حاولنا إجماع الصفات اللازمة ليذا النوع والصنؼ ا
لا  –ٖأخلاؽ تمجد الفردانية.  – ٕأخلاؽ أصيمة.  – ٔ: “نيتشو “ كما يرى 

 .  (ٕ)إنيا مرتبطة بإرادة القوة .  – ٗتقبؿ بالقيـ الثابتة. 
                                                           

، ٕٓٔ(  انظر: نيتشو : لورانس جين، كيتي شين، ترجمة : د. إمام عبد الفتاح إمام، ص ٔ)
والترجمة  ، مطبعة لجنة التأليفٖٔ٘/ٗقصة الفمسفة الحديثة: أحمد أمين، زكي نجيب محمود، 

 .ٕ٘٘، ٕٗ٘م، قصة الفمسفة : ول ديورانت، ص ٖٜٙٔ -ى ٖ٘٘ٔوالنشر، 
وما بعدىا، الفردانية في الفكر الفمسفي  ٙٙٔ(  انظر : نيتشو : فؤاد زكريا، ص ٕ)

 =، جينيالوجيا الأخلاق : نيتشو الفقرةٔٛ، ٓٛالمعاصر: د. حسن محمد الكحلاني، ص 



 

  

 

ٜٔ٘ٚ 

 تعقيب : 
الأخلاقية تتسـ بالنزعة  “نيتشو “ لقد اتضح مف خلاؿ ما سبؽ أف فمسفة 
بنقد جميع  أولاً  قاـ “نيتشو “  الفردية، والعنصرية المتطرفة، وذلؾ لأف

الاتجاىات والجوانب الأخلاقية التي كانت سائدة في عصره، ولـ يرتض أي 
ىا السبب في تأخر البشرية وفسادىا، ثـ حاوؿ أف يقيـ مكانيا جانب منيا، وعدَّ 

ف كانت تتعارض مع  أخلاقًا طبيعية نفعية تخص الفرد نفسو، وتخدمو حتى وا 
 المجتمع، أو الديف.

عندما تناوؿ الأخلاؽ بالنقد، لـ يقتصر فى “نيتشو “ والغريب فى الأمر أف  
نقده عمى الأخلاؽ السمبية، أو حتى الأخلاؽ الاجتماعية السائدة فى عصره 
التى لا يرتضييا ىو مف وجية نظره القاصرة، بؿ تناوؿ أيضاً الأخلاؽ الدينية 

لا يُقر  “نيتشو “ يذا يتأكد أف التي قررتيا الشرائع، ولـ يستثنييا مف النقد، وب
للأخلاؽ قد  “نيتشو “ أى عقيدة دينية، ولا يعترؼ بأي تشريع سماوي، فنقد 

يكوف مقبولًا ػػػػػ كما سبقت الإشارة ػػػػػ إف اقتصر عمى نقد الأخلاؽ البائدة أو 
الفاسدة التي تتعارض مع الديف والعرؼ، والمجتمع، ولكنو كاف عمى العكس مف 

ناوؿ الغث والسميف مف الأخلاؽ، لدرجة أنو عاب عمى الأدياف ذلؾ،  وت
دعوتيا إلى التواضع والتراحـ، والتعاطؼ، لإنيا تؤدي إلى العنؼ والاستكانة، 

 ولا تبني شخصًا، ولا مجتمعًا قويًا.  
                                                           

جيا الأخلاق في فمسفة فردريك نيتشو : محمد ، نقلًا عن : جينيالو ٖٜالتاسعة ص =
م، مؤسسة مقاربات لمنشر ٜٕٓٓعام  ٗ، مجمة مقاربات عدد: ٘ٚحجاوي ص 

 والصناعات الثقافية واستراتيجيات التواصل . 



 

  

 

ٔ٘ٛٓ 

أف فصاحة الأنبياء ىى التي جعمت مف  “نيتشو “ يقوؿ وؿ ديورانت : يرى 
ضعيفة مقياسًا للأخلاؽ العامة، وأصبحت الدنيا أخلاؽ الطبقات المحكومة ال

والجسد عنوانًا لمشر، وأضحى الفقر برىانًا عمى الفضيمة، وقد بمغ ىذا التقدير 
أو المقياس الأخلاقي ذروتو في تعاليـ المسيح الذي نادى بالمساواة بيف الناس 
ية في الأقدار والحقوؽ، وتفرعت عف تعاليمو، ومبادئو المبادئ الديموقراط

والاشتراكية، وأصبحت ىذه الفمسفات العامية الشعبية مقياسًا، وتعريفًا لكؿ تقدـ، 
ورمزًا لكؿ مساواة، والواقع أف الحياة التي تقوـ عمى مثؿ ىذه المبادئ الشعبية 
ف آخر مرحمة ليذا الانحلاؿ  ىي حياة في طريؽ الانحلاؿ والانحدار، وا 

 . (ٔ)حية بالنفس، والشعور بالعطؼ والانحدار ىي تمجيد الشفقة وتعظيـ التض
إلى القضاء عمى كؿ دعوة دينية، أو  “نيتشو “ وبناءً عمى ما سبؽ دعا 

فمسفية تدعوا إلى الرأفة، والرحمة، والعطؼ عمى الفقراء، فالعاجز، والمريض، 
والجاني، والضعيؼ والذليؿ، والمتواضع كؿ ىؤلاء رقع في ثوب الأمة يجب أف 

 . (ٕ)لينسجـ الثوبيعمؿ عمى إزالتيا 
أي فمسفة ىذه، وأي عقؿ ىذا الذي أخرج ىذه المخرجات العقمية الفارغة، 

 وأراد أف يقذؼ بيا في عالـ البشرية، ويُصر عمى تطبيقيا؟
إف ىذا الكوف بأسره، وما يحتوي عميو مف ممكنات وحوادث لـ يُخمؽ لفئة 

نما خمؽ لمجميع، ى ذا بالإضافة إلى أف واحدة، أو لـ يُسخر لطائفة معينة، وا 
خالؽ الكوف قد أوجب عمى الغني أف يعطؼ عمى الفقير، وأوجب عمى القوي 

                                                           

 .ٕٙ٘(  انظر : قصة الفمسفة من أفلاطون إلى جون ديوي : ول ديورانت، ص ٔ)
 ، مؤسسة ىنداوي لمطباعة والنشر.ٜٕٔ/٘(  انظر: فيض الخاطر : د. أحمد أمين، ٕ)



 

  

 

ٔ٘ٛٔ 

ثـ  “نيتشو “ أف يحمؿ الضعيؼ، ويحميو لا أف يُبيده، كما تخطط لذلؾ فمسفة 
: ىؿ تضمف أف يعيش الكوف والبشرية في ىناء وسلاـ إذا خلا “نيتشو ” نقوؿ لػػ

 المرضى ؟؟ العالـ مف الضعفاء، والفقراء، و 
وىؿ سيستطيع الأغنياء والأقوياء والسادة أف يزاولوا حياتيـ، ونشاطيـ، وأف 
ينظفوا قصورىـ، وبيوتيـ، وأف يَستزرعوا أرضيـ، وأف يُشغموا مصانعيـ بدوف 

 الفقراء والعماؿ؟؟
إلا بوجود الطبقة  –كما يثبت الواقع العممي  –إف حياة السادة لا تستقيـ 

يـ، وتضحي براحتيا وصحتيا مف أجؿ إسعادىـ، والسير الفقيرة التي تخدم
أف يزيميا مف المجتمع البشرى،  “نيتشو “ عمى راحتيـ، ىذه الطبقة التى يريد 

ويدعو السادة والنبلاء إلى معاممتيا معاممة شاذة، مع التخمى حتى عف أقؿ 
 درجات الإنسانية نحوىـ، والتي تتمثؿ في الشفقة، والرحمة بيـ.

“ عبد الوىاب المسيري: إف الصفات والخصائص التي منحيا يقوؿ د. 
لمسادة، والذيف يمثموف القمة في العالـ، وفي نفس الوقت حرـ منيا  “نيتشو 

عمى حد قولو، لا تمثؿ تساميًا أو فضيمة لمسادة لأنو لا  –أو العبيد  –الأغمبية 
 يوجد تساـ، أو تحاور لأخلاؽ الوحوش الشقر المفترسة، فكؿ صفات
الأرستقراطي تزيد مف مرجعيتو الذاتية الكافية، ومف ثـ فلا يوجد أي مقاييس 
خارجة عنو، بؿ يظؿ ىو المطمؽ ذاتو، ومف ثـ لا يمكف محاكمتو، كما أف كؿ 
شيء في الأرستقراطي مرتبط بالقوة، فيو حيف يعفو فيذا غير ناجـ عف حب 

نم ا ناجـ عف تدفؽ غريزي لأخيو الإنساف، أو أي منظومة خمقية متجاوزة لو، وا 



 

  

 

ٕٔ٘ٛ 

في القوة، أي عف مزيد مف الطبيعة والوحشية والإمبريالية، أي أنو سموؾ 
 . (ٔ)يتجاوز الخير والشر، ولا يتسـ بأي تعاؿ، أو تساـ

تنكره لمضعفاء، ودعوتو  “نيتشو “ يقوؿ بولس سلامة : ولا يُستغرب مف 
فيرى فيو أنانيًا ضالًا  لإبادتيـ وىو الذي يؤثر الطبيعة والجماد عمى الإنساف،

إف  »مشوىًا يستسمـ لمتأويؿ وفقًا لخيالو الجامح حيث يقوؿ بكؿ وقاحة : 
الطبيعة الدائمة الحركة تسير بلا ضلاؿ، فتقوـ فييا قوة ضد قوة، وأما العالـ 
ف الإنساف بؿ أعقؿ الناس ىو أكبر  الحساس فيو عالـ النفاؽ والكبرياء، وا 

وىو أدنى مظاىر انحطاطيا، لأنو الكائف الأكثر  ضلالة قذفت بيا الطبيعة،
عرضة للألـ، وىكذا نراه يتخذ مف الألـ حجة عمى سقوط الإنساف، وىذا الرأي 
غاية في السخؼ، فالألـ أبرز مظاىر الإنسانية بؿ ىو تذكرة اليوية التي يعرؼ 

 .  (ٕ)بيا الإنساف
فيو القدر، وبيف يديو قد توىـ نفسو القوة التي لا شيء فوقيا،  “نيتشو “ إف 

أعنة البشر، إليو ألقيت مقاليد الإنسانية، وبيف كفيو موازيف القيـ، وكاف طبيعيًا 
أف يعمد ىذا الأتوف المضطرـ إلى إحراؽ الحواجز، وتيديـ كؿ ما يقؼ في 
طريؽ الحرية عشيقتو منذ شبابو الأوؿ، أولـ يكتب وىو تمميذ في الخامسة 

                                                           

، ٕٕٔ(  تنظر : نيتشو فيمسوف العممانية الأكبر : د. عبد الوىاب المسيري، ص ٔ)
 م. ٕٚٓٓ، مايو ٙٔالناشر : عبد الصمد بمكبير، مجمة الممتقى عدد: 

 .ٕ٘ٓ(  الصراع في الوجود : بولس سلامة، ص ٕ)



 

  

 

ٖٔ٘ٛ 

حد أف يتجاسر فيسألني عف وطني، فمست مرتبطًا عشرة مف عمره : لا يحؽ لأ
 .  (ٔ)بالمكاف ولا بالزماف

كثيرًا في نظامو الأخلاقي فنحف “نيتشو “ يقوؿ وؿ ديورانت : لقد غالى 
الرجاؿ عمى أف يكونوا أكثر شجاعة وأصمب عودًا  إلى حث نوافؽ عمى الحاجة

داعى إلى حث الناس  وأقوى مراسًا فقد طالبت كؿ فمسفة أخلاقية بيذا، ولكف لا
لأف يكونوا أشد قسوة، وأكثر شراً، ىذا وليس مف الإنصاؼ أف نشكوا مف أف 
الأخلاؽ سلاح في يد الضعيؼ يستخدمو لمحد مف قوة القوي، والواقع أف 
الأقوياء لـ يتأثروا بالأخلاؽ كثيرًا، بؿ استخدموىا استخدامًا يتناسب مع 

معظـ مبادئ الأخلاؽ قد فرضت مف منفعتيـ، ىذا بالإضافة أيضاً إلى أف 
 .(ٕ)الأعمى عمى الأسفؿ، والحؽ أف بصيرتو الأخلاقية كانت محدودة 

أي فمسفة ىذه، وأي فكر سميـ ىذا الذي لا يرى غضاضة في أف يشقى 
السواد الأعظـ مف الشعب مف أجؿ تأكيد الأقمية الأرستقراطية لذواتيا، ولعؿ ما 

الأخلاقية ىو كراىيتو الشديدة لمنساء،  “شو نيت“ يمفت النظر بشدة في فمسفة 
يصؼ النساء بأنيف  «ىكذا تكمـ زرداشت »حيث نجده في كتابو الشاعري 

قطط، وطيور، وأبقار عمى أحسف تقدير، ويرى أف دورىف في الحياة يقتصر 
عمى الترفيو عف الرجاؿ، والأبطاؿ الذيف يتدربوف ليؿ نيار عمى الحياة 

                                                           

 . ٘ٛٔ(  انظر: المرجع السابق، ص ٔ)
 . ٘ٛٔ: الصراع في الوجود : بولس سلامة، ص (  انظرٕ)



 

  

 

ٔ٘ٛٗ 

إذا ذىبت  »يس ىناؾ أدؿ عمى احتقاره لممرأة مف قولو : العسكرية الصارمة، ول
 .(ٔ)«إلى إمرأة فلا تنسى أف تأخذ معؾ سوطؾ 

 «بالسوبرماف  »الأخلاقية تيدؼ إلى استبداؿ القديس  “نيتشو  “إف فمسفة 
ىذا " السوبرماف " الذي  “نيتشو  “الذي لا يعمـ أحد، ماىيتو أو كنية سوى 

مف البشر، وىذا " السوبرماف " النبيؿ ليس قادرًا عمى يحؽ لو أف يحكـ العادييف 
ممارسة القسوة فحسب بؿ اقتراؼ الجريمة، بدوف حاكـ أو رادع، ىذا ويرجع 

لظاىرة القسوة والعنؼ في جانبو الأخلاقي إلى  «نيتشو  »الدارسوف إعلاء 
منو فيقوؿ:  «برتراند راسؿ  »رغبتو في التعويض عف ضعفو وتخاذلو، ويسخر 

لما أظيره مف ضعؼ وتخاذؿ، والأحرى بنا أف  «إسينوز ا »ىاجـ “نيتشو  “ إف
لمسبب نفسو، فيو إنساف ضعيؼ، وسقيـ يأمؿ في أحلاـ  “نيتشو  “نياجـ 

قائلًا:  «راسؿ  »يقظتو أف يتحوؿ إلى مقاتؿ مغوار لا يشؽ لو غبار، ويضيؼ 
لى إدراكو لضعفو، إف كراىيتو لممرأة، ودعوتو إلى استخداـ السوط معيا يرجع إ
 .(ٕ)ويقينو مف أنو لف يتمكف بحاؿ مف الأحواؿ مف السيطرة عمييا

 
 
 
 

                                                           

 .ٜٗ٘(  انظر : قصة الفمسفة من أفلاطون إلى جون ديوي : ول ديورانت ص ٔ)
 وما بعدىا .  ٕٓ(  انظر : ممحدون محدثون ومعاصرون : رمسيس عوض، ص ٕ)



 

  

 

ٔ٘ٛ٘ 

 
                                                                                                       (1) 

                                                           

حد لَحْداً، ( الإلحاد لغة: مصدر مأخوذ من الفعل الماضى لَحَدَ، أو أَلحَدَ، يُقال: لَحَدت المٔ)
أى حفرتو، والمحد: الشق الذي يكون فى جانب القبر، ويوضع فيو الميت،  وأَلحَدتو إِلحَاداً،

وسُمى لَحْدَاً، لأنو قد أُميل عن وسطو إلى جانبو، ومنو أَلْحَدَ فى دين الله أى: مال عن 
الكبير، طريق الحق والإيمان، أو مال عن القصد، انظر: المصباح المنير فى غريب الشرح 

 ، دار المعارف، القاىرة، ط. ثانية.ٓ٘٘، صٕلأبى العباس الفيومي، ج
مذىب فكري ينفي وجود خالق الكون، وقد اشتقت التسمية من المغة والإلحاد اصطلاحاً:  

الإلحاد ليس ظاىرة جديدة، فقد وُجد في حقبٍ وتعني بدون إلو، و  الإغريقية ) أثيوس(
طوفانًا جارفًا، بسعة انتشاره، وتعقُّد مسائمو وقضاياه،  مضت، لكن الإلحاد المعاصر شكل

وخطورتو لا تقاس بخطورة الإلحاد السابق الذي كان أثرهُ لا يكاد يتعدَّى صاحبو، فالإلحاد 
فساد الذوق والأخلاق وتحطيم القيم الاجتماعية،  اليوم بوابة إلى العبث بالمسمَّمات وا 

يمكن أن يُعرَّف الإلحاد المعاصر: بأنو تيارٌ فكريٌّ انتياءً بازدراء الإنسان واحتقاره، و 
يستخدم الوسائل البحثية الحديثة، ومناىج البحث العممي المعاصرة في الدعوة إلى فكرةٍ 
عدميةٍ أساسُيا إنكار وجود الخالق، وأنّ المادة أزليةٌ، وىي الخالق والمخموق في الوقت 

يم، ومن أىم الأسباب التى أدت إلى انتشار نفسو، وأنّ الحقائق العممية تؤيّد اعتقادات
ييييي انتشار التيارات الفكرية المنحرفة، كالميبرالية، ٔ الإلحاد فى الفكر الإنسانى شرقاً وغرباً،

والعممانية، والحداثة، ىذا بالإضافة أيضاً إلى ظيور بعض النظريات العممية الحديثة 
ربية الغير سوية، والاضطرابات النفسية، والعقمية، يييي التٕالمتطرفة، كالدارونية، والعقلانية. 

يييي السطحية الفكرية، والتقميد والتبعية لمفكر الغربى المتطرف، ومن أىم ٖوالجمود الديني. 
نكار الثوابت، وشيوع الإباحية  آثار الإلحاد المعاصر: الدعوة إلى الحرية المطمقة، وا 

 =وانتشار الأمراض النفسية والانتحار.والشذوذ، وظيور التفكك الأسرى، والمجتمعى، 



 

  

 

ٔ٘ٛٙ 

ي التي تقررت فو  “نيتشو “ مف خلاؿ مناقشة النزعة الفردية المتطرفة عند 
، ونشأتو، وأطواره، وفكرتو عف العالـ فكرتو عف الإنساف، وأصؿ بدايتو

ثباتو لماىيتو كمًا وكيفًا في مقابؿ إنكار جميع الجوانب  الطبيعي، وا 
بالإضافة إلى الثورة  ،الميتافيزيقية، وعمى رأسيا فكرة الديف، والإلو المفارؽ لمعالـ

 –اولتو تقويضيا جممة وتفصيلًا عمى الأخلاؽ ومح“نيتشو “ العارمة التي ثارىا 
يمكف القوؿ: إف جميع الأفكار والاتجاىات الفكرية التي  –مف خلاؿ ما سبؽ 

تنـ عف نزعة إلحادية قاتمة، تيدؼ إلى القضاء عمى  “نيتشو “ صدرت عف 
رساء وتغذية فكرة الإلحاد المعاصر الذى كاف  جميع المسممات، والثوابت، وا 

 ثة والمعاصرةسائداً فى الفمسفة الحدي
ومما يثير العجب أنو عمى الرغـ مف إجماع المفكريف والباحثيف عمى فساد 
نزعة نيتشة الفردية، والدعوة إلى مقاطعتيا، عمى أنيا نزعة متطرفة تغذى 

المتطرفة قد جالت الزماف  “نيتشو “ الإلحاد وتقويو، إلا أننا نجد أف فمسفة 
وصمت إلى المحظة الراىنة التى نعيش والمكاف، وتخطت الحواجز والعوالـ حتى 

فييا، لدرجة أننا نجد البعض مف الشباب والباحثيف المتحرريف، والممحديف ػػػػػ 
شرقاً وغرباً ػػػػػ يقتبسوف مف أقوالو وأفكاره الشاذة، ويعرضونيا عمى صفحات 

                                                           

انظر: الإلحاد: أسباب ىذه الظاىرة، وطرق علاجيا، عبد الرحمن بن عبد الخالق: =
، وما بعدىا، الرئاسة العامة لإدارة البحوث العممية والإفتاء والدعوة والإرشاد، ٖص

، وما ٚٔصه، ميميشا الإلحاد: عبد الله بن صالح العجيري: ٗٓٗٔالرياض، ط. ثانية: 
ه، خرافة الإلحاد: د. عمرو ٖ٘ٗٔبعدىا، دار تكوين لمدراسات والأبحاث، ط. ثانية: 

 ه.   ٖ٘ٗٔ، وما بعدىا، مكتبة الشروق الدولية، القاىرة، ط. أولى:ٜشريف، ص



 

  

 

ٔ٘ٛٚ 

المواقع الإلكترونية، ويشيدوف بيا وبأىميتيا عمى اعتبار أنيا مسممات عقمية 
 حة، ولا تقبؿ الشؾ.صحي

العاقؿ لـ يتعد  “نيتشو “ أف عمر  مف رغـعمى اليقوؿ أحد الباحثيف: 
ترؾ أثرًا بالغًا في الفكر الإلحادي، وأعتنؽ قد أنو إلا الأربعة وأربعيف عامًا 

الكثيروف أفكاره الصادمة، فيو الذي بدأ طفلًا متدينًا كابف لقس إنجيمي، حتى 
د القوة "القسيس الصغير "ػ دعوه ب ، وعندما شبَّ أنقمب رأسًا عمى عقب، فمجَّ

والحرب، وأشاد بالإنساف السوبرماف، وفمسفتو التي مجَّدت القوة والقسوة التي 
، الإلحاد ، كما أنو كاف لو باع كبير في زرع بذور" الفاشية والنازية" أفرزت لنا 

، وفي اليجوـ "لقد مات الله " وفي التيكـ عمى العزة الإلييَّة فيو صاحب مقولة
والوصمة الخالدة في جبيف  ،نيا المعنة الكبرىإ، حتى أنو قاؿ عنيا ديافعمى الأ

 ،والإنساف ،شرية، ووصؼ أخلاقيا بأنيا أخلاؽ العبيد الجبناء، وىاجـ المرأةالب
الذي  افالإنس والأصدقاء، وتخاصـ مع الكؿ حتى مع نفسو، ورأى في ذاتو أنو

لا يعمو عميو آخر، وأستعذب الألـ، وىاجـ الموت العادي الذي يأتي في وقت 
أما : " ىنري موريس " قاؿ عنو، وىو الذى نتحارالا غير مناسب، وشجع عمى

فمسفة نيتشو فقد أثرت بعمؽ في اتجاىات السياسة الألمانية حتى أصحبت 
أساس القوة الحربية الألمانية المكثفة التي حشدتيا في فترة الثلاثينيات مف ىذا 

 (ٔ.)وكانت سببًا مف أسباب الحرب العالمية الثانية ،القرف
                                                           

، ٚٗٔ، ص ٔ( انظر: رحمة إلى قمب الإلحاد، الإلحاد بذار ورجال: حممى يعقوب، ج ٔ) 
العمم الحديث: ىنرى م. موريس: ترجمة:  نظير عريان ميلاد، الكتاب المقدس   ونظريات 

 ، مكتبة المحبة. ٜ٘ص

https://st-takla.org/FAQ-Questions-VS-Answers/03-Questions-Related-to-Theology-and-Dogma__Al-Lahoot-Wal-3akeeda/075-Fighting-Atheism-Thoughts.html
https://st-takla.org/FAQ-Questions-VS-Answers/03-Questions-Related-to-Theology-and-Dogma__Al-Lahoot-Wal-3akeeda/075-Fighting-Atheism-Thoughts.html
https://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/FreeCopticBooks-002-Holy-Arabic-Bible-Dictionary/01_A/A_426.html
https://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/FreeCopticBooks-002-Holy-Arabic-Bible-Dictionary/01_A/A_426.html
https://st-takla.org/FAQ-Questions-VS-Answers/02-Questions-Related-to-Youth-and-Family__Al-Shabab-Wal-Osra/012-I-want-to-commit-suicide.html
https://st-takla.org/FAQ-Questions-VS-Answers/02-Questions-Related-to-Youth-and-Family__Al-Shabab-Wal-Osra/012-I-want-to-commit-suicide.html


 

  

 

ٔ٘ٛٛ 

، والتى “نيتشو  “أف فكرة " موت الإلو " التى صدع بيا  والجدير بالذكر
دوت فى جميع أرجاء العالـ الغربى، وعززت الإلحاد المعاصر لـ تكف مف 
ابتكاره، كما لـ يكف ىو أوؿ مف استعمميا، بؿ كاف المفظ موجوداً في الثقافة 

 ، وقد“نيتشو  “الألمانية منذ القرف السابع عشر، ثـ تطور حتى وصؿ إلى 
العمـ  »فكرة موت الإلو في كتابو       “نيتشو “ كانت أوؿ مرة طرح فييا 

، «أكثر كتبو شخصية »ـ، والذى وصفو بأنو ٕٛٛٔالذي نشر عاـ  «المرح 
في ىذه الفكرة بالثورة التي أحدثيا عصر التنوير في أوروبا،  “نيتشو “ وقد تأثر 

، وليس مف خلاؿ قوة حيف طرحت فكرة: أف الكوف محكوـ بقوانيف الفيزياء
الإلو، فقتؿ الفلاسفة الإلو مف خلاؿ رؤيتيـ الواسعة لمكوف، والنظريات العممية 

أف أوروبا لا  “نيتشو “ الحديثة، وتصاعد العممانية في أوروبا، وعميو فقد رأى 
تحتاج إليًا ليكوف مصدرًا لأي شيء سواءٌ أكاف في جانب المعرفة، أـ 

تى الإيجاب، وأف الفلاسفة والعمماء سيؤدوف ىذا الدور الأخلاؽ، أـ القيمة، أـ ح
 .(ٔ)لمبشرية فى الوقت المعاصر 

 “نيتشو “ وقد أكد كثير مف الباحثيف والمفكريف المعاصريف أف فمسفة 
الإلحادية قد أتت كمحظة مفصمية في تاريخ الفمسفة الغربية بصفة عامة، وفى 

تنوير لمفمسفة المعاصرة، وتمويح  تاريخ الإلحاد الغربي بصفة خاصة، باعتبارىا
بتباشير مستقبمية تحمميا نبوءات " زرادشت " العارؼ بالمستقبؿ، ولكف ىذا " 

                                                           

(  انظر : الفمسفة الألمانية: مقدمة قصيرة جدًا : اندرو بووي، ترجمة : محمد عبد ٔ)
وما بعدىا، مؤسسة ىنداوي، ط أولى  ٕٚالرحمن سلامة، مراجعة ىبة عبد المولى، ص 

 م. ٕ٘ٔٓ



 

  

 

ٜٔ٘ٛ 

تكمف في  “نيتشو “ الزرداشت " الذي يرافع لممستقبؿ أىميتو ىنا، وكما يعتقد 
تجاوزه لمواقع مع التماىي معو، فزرداشت الذي يتكمـ باسمو ىو إنساف 

ساف الموعود بو، لا عمى الطريقة الأخلاقية، أو الموعظة المستقبؿ، أو الإن
نما ىو نبي الحياة، لكنو أيضًا ميندس المشاريع  الدينية بطبيعة الحاؿ، وا 
الكبرى، إنو غواية القدر، إنو المعب الذي يدمج فيو الماضي والحاضر، ويعمف 

ؼ عف عف ميلاد المستقبؿ، إنو اللاعب الذي يياب المخاطرة، ولكف لا يستنك
الاستمرار فييا، إنو التجاوز أو الطفؿ الذي يظير عمى أنقاض الأسد الذي 

 .  (ٔ)“نيتشو “ يمزؽ الجمؿ في الصحراء عمى حسب زعـ 
ىذا والجدير بالذكر أنو قد حددت الثقافة الغربية الحديثة والمعاصرة مفيوـ 

جود الله، وقد الإلحاد الجذري الأيديولوجي المعاصر بأنو الرفض القاطع والتاـ لو 
أوؿ مف أسس ليذه المنظومة الفكرية  «فيورباخ  »كاف الفيمسوؼ الألماني 

لقيـ  –في عالـ مثالي  –الإلحادية، التى ترى أف فكرة الله ليست سوى إسقاط 
الصلاح والحقيقة والعدالة، التي يبحث عنيا الإنساف مف دوف كمؿ، ومف دوف 

ينونة البائسة انسحؽ الإنساف أماـ إلو أف يجدىا في حياتو، ولاحتماؿ ىذه الك
، “نيتشو  ”، و“ماركس ”مف صنع عقمو الخاص، أما عندما جاء مف بعده 

، الذيف أدعوا " أسياد الشؾ " لإكماؿ المسيرة الإلحادية في “سيجموند فرويد”و
الخط عينو، كتب ىؤلاء الفلاسفة الثلاثة ػػػػػػ انطلاقًا مف محاور مختمفة ػػػػػػ عف 

                                                           

، ٕٖٗ، ٖٔٗال إنسان المستقبل : عبد المالك عبادي، ص (  انظر: نيتشو وسؤ ٔ)
، دار المعرفة ٖٕٗمحاولة جديدة لقراءة فريدريك نيتشو : صفاء عبد المنعم ص 

 م. ٕٔٔٓالجامعية، مصر، 



 

  

 

ٜٔ٘ٓ 

رة تحرير الإنساف مف الانسحاؽ الوجودي المخيؼ، فمكي يصبح الإنساف ضرو 
إنسانًا يجب عميو أف يكوف مستقلًا مف كؿ جرى وراء إعانات إليية وىمية، 
لمواجية الواقع، وبناء عالـ لكؿ إنساف، وللإنساف فقط، وفي عالـ عالموي 

عممية وبمواجية إشكالية البحث عف معنى الحياة، وضع كثيروف مقاييس 
مرتكزة عمى المادة، ومستنتجة مف المادة لوجود الله وحضوره، فمثلًا أعمف 
البعض أف الإنساف ىو ثمرة الصدفة والضرورة، فقط لا غير، ومف ىنا نستنبط 

(ٔ)إعلانًا صريحًا لإلحاد قاسٍ فى الفمسفة الحديثة والمعاصرة
 .  

" وشقيؽ "  رويفداابف "  “نيتشو “ يقوؿ د. عبد الوىاب المسيري : إف 
" عمى حد قوؿ " جوف ديوي " قد أنجز لمفمسفة الغربية ما عجز عنو  بسمارؾ

السابقوف عميو، حيث طور رؤية معرفية عممانية إمبريالية لا ينقصيا سوى 
الجيوش والدبابات، وتعود أىميتو الحقة إلى أنو ساعد عمى استكماؿ الطفرة 

ليا النموذج العمماني المادي المتكامؿ، الإلحادية الفمسفية التي سيتحقؽ مف خلا
ويتعيف وتبمور، فأسس فمسفتو تنطمؽ مف كثير مف المقولات الكامنة العدمية 

"، ثـ بذؿ قصارى  لقد مات الإلولمرؤية المادية، حيث أطمؽ عبارتو الشييرة: " 
جيده في أف يطير العالـ مف أي ظلاؿ يكوف قد تركيا الإلو عمى الأرض بعد 

مكننا أف نتجاوز المضموف الديني الإلحادي المباشر ليذه العبارة لنحدد موتو، وي
مضمونيا، ومف ثـ تضميناتيا المعرفية التي لا تشمؿ الإلو وحسب، بؿ وتشمؿ 

“ ػػ الإلو بالنسبة ل ففي ىذا حيث يقوؿ : إ ويساعد " ىيدجر " الإنساف، والكوف،
                                                           

، ٗكوني ىاشم، ص « : قمت: حقا! إنما قام« مات الله»(  انظر : قال نيتشو : ٔ)
 م. ٕٚٓٓالمكتبة البولسية، لبنان، 



 

  

 

ٜٔ٘ٔ 

عالـ الحقيقي "  اوز عالمناىو : العالـ المتسامي، العالـ الذي يتج “نيتشو 
" الإلو ىو اسـ عالـ الأفكار المثاليات، والمطمقات، والكميات،  الحواس

 .  (ٔ) ولا يقررىا “نيتشو “ والثوابت، والقيـ الأخلاقية، التى لا يعتد بيا 
الذى وصفو " ىيدجر " لـ يكف موجودًا  “نيتشو “ والغريب في الأمر أف إلو 
ولـ يوجد إلى الوقت الذي يعيش فيو، مما “نيتشو  “مف قبؿ، مف وجية نظر 
 السوبر" أو "  الإنساف الأعمىيتمثؿ في " “نيتشو “ يدعو إلى القوؿ بأف إلو 

" الذي يحطـ كؿ القيود ويفؾ جميع الأغلاؿ مف العالـ والبشرية، إلا أنو لـ  ماف
كرة المتطرفة لا يألوا جيداً فى صنعو، وبيذه الف “نيتشو “ يوجد بعد أيضًا، وأف 

» قد استنزؿ الإلو مف السماء إلى الأرض في صورة  “نيتشو “ يكوف 
، وجعمو إنسانًا يُكوَّف، ويربي، ويرقى إلى أف يصؿ إلى الغاية، مع «  السوبرماف

 . (ٕ)«أرضي، مادي، ممحد«  السوبرماف »اعتقاده في نفس الوقت أف 
اً نزعتو الإلحادية التى متيكماً عمى حقيقة الإلو، ومؤكد “نيتشو “ يقوؿ 

 ،عمى كؿ شيء والقادر ،الإلو العالـ بكؿ شيءتغذى عمييا الإلحاد المعاصر: 
ىؿ يكوف إليا طيباً ؟ الإلو تكوف نواياه واضحة لمخموقاتو  ولا يحرص عمى أف

الذي ترؾ ما لا يحصى مف الشؾ والحيرة موجوداً خلاؿ آلاؼ السنيف، وكأف 
ت ليما أية أىمية بالنسبة لخلاص الإنسانية، ومع ذلؾ الشؾ وتمؾ الحيرة ليس

                                                           

، ٖٔٔنظر : نيتشو فيمسوف العممانية الأكبر : د.عبد الوىاب المسيري، ص (  أ)
 م. ٕٚٓٓ(، مايو ٙٔالناشر : عبد الصمد بمكبير، مجمة الممتقى، عدد )

 . ٕٛٔ/٘(  انظر : فيض الخاطر : د. أحمد أمين ٕ)



 

  

 

ٜٕٔ٘ 

ذلؾ يعدنا بأوخـ العواقب إذا نحف أخطأنا بشأف الحقيقة؟ ألف يكوف إلياً قاسياً 
ومع ذلؾ يتفرج عمى الإنسانية وىي تتعذب مف أجؿ تمؾ  ،لو أنو يممؾ الحقيقة

عبير ولكنو لا يستطيع الت -أـ قد يكوف رغـ كؿ ذلؾ إلو المحبة  -الحقيقة؟ 
ـ تعوزه الفصاحة؟ وىذا أـ إنو لا يممؾ المزاج لفعؿ ذلؾ ؟ ا ،عف ذلؾ بوضوح

، ويبدو ف قد أخطأ بخصوص ما يسميو حقيقتو! لأنو حينيا سيكو أدىى وأمر
أشبو كثيراً بشيطاف مخدوع ! ألف يكوف عميو حينيا تحمؿ أشد العذاب حيف يرى 

ف، سعياً لمعرفتو، وىو لا مخموقاتو تتعذب، بؿ تتعذب ردحاً طويلًا مف الزم
يستطيع أف ينجدىا أو يقدـ ليا النصيحة، إلا كأصـ أبكـ يحاوؿ التعبير 

وقد داىـ طفمو أو كمبو خطر كبير؟  ،بمختمؼ أشكاؿ الإشارات غير المفيومة
والمؤمف الذي يجد نفسو في ضيؽ ويفكر بيذا الشكؿ سيكوف معذوراً إف ىو 

لأنو يكؼ  -ي أكثر مما يبدييا عمى القريب أبدى الشفقة عمى الإلو الذي يعان
عف أف يكوف قريبو إف كاف الكائف الأكثر وحدة وأصالة ىو أكثر الكائنات 

كؿ الديانات تتضمف ما يدؿ عمى أنيا ، ، وىو مف يحتاج أكثر لممواساةمعاناة
فيي تتحدث كثيراً بلا  -نتاج عقؿ إنساني شاب لـ يبمغ مرحمة النضج بعد 

ة قوؿ الحقيقة: إنيا لا تعرؼ شيئاً بعد عف الواجب الرباني روية عف ضرور 
 "باسكاؿ" ، لا أحد تحدث ببلاغة مثؿ الذي ىو التجمي لمناس بوضوح وصدؽ

ولا يقوؿ الأشياء  ،وعف الأسباب التي تجعمو يظؿ خفياً «  الإلو الخفي »عف 
بيذا  لـ يطمئف أبداً  " باسكاؿ" إلا بشكؿ جزئي، وىو ما يدؿ عمى أف  دائماً 



 

  

 

ٜٖٔ٘ 

، ي الكواليس صدفةالخصوص: ولكنو يتحدث بثقة كبيرة حتى لنظنو قد تواجد ف
، ولكنو شعر بالخوؼ والخجؿ مف « الإلو الخفى »كاف يعتقد في خمود 

 (ٔ)  !!.الاعتراؼ لنفسو بذلؾ: لذلؾ كاف يتكمـ بأعمى صوتو كالخائؼ
كؿ  الإلحادية في« نيتشو»ومف خلاؿ ما سبؽ يمكف القوؿ إف فمسفة 

 اتجاىاتيا كانت تغذي الأفكار التالية فى الإلحاد المعاصر : 
نياية فكرة الإلو المتجاوز، والمفارؽ لممادة، المجاوز لمطبيعة، والتاريخ  – ٔ

الذي يمنح الكوف تماسكًا وىدفًا نيائيًا، أي نياية فكرة المركز الكائف خارج 
 المادة، فيي حمولية كمونية كاممة . 

ود أي حقيقة ثابتة متجاوزة لعالـ التجربة المادية المباشرة، إنكار وج – ٕ
 وعالـ الصيرورة . 

إنكار فكرة الكؿ ذاتيا باعتبارىا كيانًا متماسكًا يعمو عمى الأشياء، أي – ٖ
إنكار فكرة المركز الكامف في المادة، ومف ثـ إنكار ما خمفيا مف قوة عاقمة، أو 

 مدبرة .
كلًا، ولا مركز ليا، وىذا يعني بالضرورة إنكار العالـ أجزاء لا تشكؿ  – ٗ

 فكرة الكؿ، والعالمي، والإنساني بشكؿ عاـ . 
وفى النياية كؿ ىذا يعني أيضًا نياية الميتافيزيقا، بؿ ونياية فكرة  – ٙ

الحقيقة، فالقضاء عمى بقايا الميتافيزيقا في الحديث عف الكؿ المتجاوز أدى إلى 
 القضاء عمى الحقيقة.

                                                           

 .ٛٙ( انظر: كتاب الفجر: فردريك نيتشو: ترجمة: محمد الناجي، ص ٔ) 



 

  

 

ٜٔ٘ٗ 

صراحة فى فمسفتو المعاصرة « نيتشو»وانطلاقًا مف ىذا، أعمف        
الممحدة أف الإيماف السائد ىو الذى يعنى أف العقؿ الإنساني قادر عمى 
التواصؿ إلى عمـ يستطيع أف يزوده بمعرفة يقينية، وأنساؽ أخلاقية، أي أف 

   . (ٔ)بوسع العمـ، والعقؿ أف يحلا محؿ الديف
يسعى ككؿ إلى الانحطاط بالقدرة التي يممكيا « نيتشو»لأف الديف في نظر 

الإنساف، والثقة الكاممة، والقوة التي في داخمو، فيو لا يساعد في زيادة الثقة، 
ودعميا ىذا علاوة عمى أنو لا يعط الإنساف الصلاحية الكبرى في التفكير، 

أرفع وأسمى والإبداع وىذا عمى العكس مف العقائد اليونانية التي كانت في نظره 
مف الديف السماوي، لأنيا تعطي للإنساف القدر الكافي مف الحرية، ولـ تقؼ 
وتعترض عمى قوة الطبيعة، وأما الديانات السماوية فكانت عمى العكس مف ذلؾ 
تمامًا، فقد حجمت مف قدرة العقؿ، وجعمتو ثانويًا في مقابؿ وجود وقوة أعمى 

 . (ٕ)منو
دؿ دينو وعقيدتو بعقيدة وثنية بحجة أف عقيدتو قد استب« نيتشو»وبيذا يكوف 

لا تعطيو الحرية الكاممة في التفكير والإبداع، في حيف أف عقائد اليوناف تقرر 
 لو ىذا الحؽ، وتكفمو بدوف قيد أو شرط . 

كاف مف رواد الفمسفة الوجودية المعاصرة “نيتشو “ وىذا ليس غريباً لأف 
ئصيا، ونشرىا فى العالـ الغربي، حيف الممحدة، وسبؽ إلى التعبير عف خصا

ىاجـ القيـ المعروفة التي فرضتيا سمطة عميا إنسانية كانت أو إليية، وأرجع 
                                                           

 .  ٗٔٔ –ٖٔٔ: د. عبد الوىاب المسيري ص فيمسوف العممانية الأكبر: نيتشو انظر( ٔ)
 وما بعدىا .  ٛٔٙ(  انظر : نقد المركزيات في فمسفة نيتشو : ريام محمد ظاىر، ص ٕ)



 

  

 

ٜٔ٘٘ 

القيـ كميا إلى الإنساف فأكد النزعة الفردية، ووطد الحرية المطمقة، وناصر 
الذاتية، وحقر مف موضوعية البحث عف الحقيقة، وربط بيف الفمسفة والحياة، 

قيقة إنسانية نسبية متغيرة، وليست ميتافيزيقية، لأنو لا مكاف فأصبحت الح
 .(ٔ) “نيتشو “ لمتعقؿ، أو الديف عند 

جاءت دفعة قوية نحو “نيتشو “ يقوؿ جيمس كولنز: مف قمـ فردريؾ 
أشبو بالقناة  “نيتشو “ استحساف الإلحاد بوصفو أنبؿ عقيدة إنسانية، وكاف 

رنا النتائج الإلحادية لتيارات جديدة في المصطخبة المياه التي نقمت إلى عص
عمـ القرف التاسع عشر وثقافتو، فمقد أقنع تفسير الجناح الممحد مف الوجودية 
بأف ىذا العالـ يخمو مف كؿ إلو، كما دفع الوجود بيف الآخريف إلى التزاـ أشد 

ه فػػى أحكاميـ الفمسفية عف الله، وامتد تأثير  –عمى أقؿ تقدير  –أنواع الحذر 
في ىذه المسألة إلى ما وراء الأوساط الفمسفية المحترفة، وتأثيره يشبو بالضبط 

 .  (ٕ)التأثير الذي أحدثو ىجوـ " ماركس " عمى الله، وعمى الديف
ويقوؿ بولس سلامة : إف ىذا الرجؿ العجيب حاوؿ ىدـ الله، وفتح الطريؽ 

مزعوـ نتيجة محتومة لمف تلاه، مف الممحديف المعاصريف، وقد كاف ىذا اليدـ ال
أف الإيماف بوجود إلو تحقير «  فردريؾ نيتشو »لإعلاف موت الله، فقد اعتبر 

زراء بيذا العالـ، وفرار منو، ومف خطر الميمات  لمحياة الحقيقية الواقعية، وا 
الممقاة عمى عاتؽ الإنساف فيو نظرًا لمممكنات التي لا تحد، والتي تتخذ أساسًا 

 .  (ٖ)ة، والإرادة الخلاقة لا حد ليا إلا مف نفسياليا الإرادة الخلاق
                                                           

 وما بعدىا .  ٜٔ(  انظر: فردريك نيتشو نبي فمسفة القوة : كامل محمد محمد عويضة ص ٔ)
 .  ٖٔٙولنينر، ترجمة : فؤاد كامل، ص (  الله في الفمسفة الحديثة: جيمس كٕ)
 .  ٕٗٔ(  انظر: الصراع في الوجود : بولس سلامة، ص ٖ)



 

  

 

ٜٔ٘ٙ 

الصادـ إلحاده  لعواقب إعلافتماماً مدركًا كاف  “نيتشو “  والجدير بالذكر أف
أوروبا، وما يزاؿ تأثيره مستمرِّا حتى اليوـ جميع أنحاء الذي أحدث زلزالًا في 

عندما يتخمى :" غسؽ الأصناـ" بو:يقوؿ في كتا ، حيثئة عاـابعد أكثر مف م
، فإنو يتخمى عف قيميا الأخلاقية، فيذه الأخلاؽ بالديانات شخص عف الإيمافال

رؤية كاممة للأشياء مرتبطة و نظاـ متكامؿ، لأف الديف  ،ليست قائمة بذاتيا
أساسيِّا فييا، وىو الإيماف بالإلو، فإنو كفيؿ بيدـ  ا تيدـ مبدأً عندمف ،ببعضيا

لكنو مع ذلؾ يضيؼ أف ىذا ليس شيئًا سيئًا بالكامؿ، فػعندما نسمع ، النظاـ كمو
أخبار موت الإلو، فإننا، نحف الفلاسفة والأرواح الحرة، نشعر بأننا مضاؤوف 

 (ٔ).بنور الفجر الجديد
عززت الإلحاد المعاصر، وقوتو كانت تؤكد في  الفردية التى« نيتشو»فنزعة 

كؿ خطواتيا إنكارىا لوجود الإلو، وعموه بنزعتو الفردية الممحدة، والمتطرفة عمى 
كؿ شيء، وىذا ليس غريبًا عمى شخصية دائمة التناقض لا تتروى، ولا تبرـ 
أمرًا محددًا، ىذا علاوة عمى سمة الكبرياء التي وصؼ بيا، والتي أوقعتو في 

أما فمسفة نيتشو فقد : " ىنري موريس " قاؿ عنوىو الذى كؿ رزيمة، فنيتشو 
أثرت بعمؽ في اتجاىات السياسة الألمانية حتى أصحبت أساس القوة الحربية 

وكانت سببًا  ،الألمانية المكثفة التي حشدتيا في فترة الثلاثينيات مف ىذا القرف
 (ٕ.)مف أسباب الحرب العالمية الثانية
                                                           

 م.ٕٛٔٓ/ٓٔ/ٖٔ( انظر: نحن من قتمنا الإلو: فردريك نيتشو: موقع منشور:  ٔ) 
، ٚٗٔ، ص ٔعقوب، ج( انظر: رحمة إلى قمب الإلحاد، الإلحاد بذار ورجال: حممى ي ٕ) 

ات العمم الحديث: ىنرى م. موريس: ترجمة:  نظير عريان ميلاد، ونظري الكتاب المقدس
 ، مكتبة المحبة. ٜ٘ص

https://www.goodreads.com/book/show/851994.Twilight_of_the_Idols


 

  

 

ٜٔ٘ٚ 

التى تدعو  “نيتشو “ أكد أيضاً " برتراند رسؿ " أف فمسفة  ىذا وقد
للإستعلاء، والعنؼ والقسوة كانت وراء الفاشية، والنازية الألمانية، والإلحاد، وقد 

الإلحادية " بونيتو موسوليني " الإيطالى “نيتشو “ كاف مف أظير ثمار فمسفة 
" كاف يقوؿ: إف العمـ مؤسس الفاشية، و" ىتمر " مؤسس النازية، " فموسولينى 

قد أثبت أنو لا يوجد إلو، وأنو إف كاف الله موجوداً فميمتنى الآف، والحقيقة أف 
الديف مجرد مرض نفسي، وقد كاف عمى نفس الدرب أيضاً مؤسس النازية " 
ىتمر " الذى تأكد أنو كاف تابعاً بالمطمؽ لممادية العممانية التى دعت إلييا 

، ونقؿ عنو البعض قولو: إف الديف يقؼ فى وجو نظرية الانتحاب الطبيعى
 (ٔ)قوانيف الانتحاب الطبيعى، والبقاء للأصمح .

كاف مف الأسباب « نيتشو»يقوؿ بولس سلامة : لا ريب في أف كبرياء 
الرئيسية التي أدت إلى انتكاسة فكره وجرتو إلى كثير مف النكبات، ألـ يكتب 

يؤثر عمي أحد، لأني لـ أر حتى  إلى أمو، وىو بعد تمميذ رخص العود: لف
الآف مف ىو فوقي، وكتب إلى أختو إف كبريائي لتحوؿ دوف ظني بأف في وسع 
إنساف أف يحبني،  لأف ذلؾ يوجب عميو أف يعرؼ مف أنا، ولا أحسب أف في 

 . (ٕ)مقدوري التعمؽ بأحد، لأف ذلؾ يفترض أني لقيت إنسانًا في مرتبتي
يخرج « نيتشو»لنزعة الفردية المتطرفة جعمت كؿ ىذا الاستعلاء، وكؿ ىذه ا

مف عباءة الديف والإيماف، ويظف نفسو وجد بغير موجد، أو خالؽ، ولا عجب 
                                                           

، ٛٗٔ، ص ٔرحمة إلى قمب الإلحاد، الإلحاد بذار ورجال: حممى يعقوب، ج( انظر:  ٔ) 
 م.ٕٕٕٓديسمبر ٖىتمر الدارويني الأخطر: موقع: اندبندنت عربية، السبت 

 .٘ٛٔص  (  الصراع في الوجود : بولس سلامة،ٕ)



 

  

 

ٜٔ٘ٛ 

مف حظيرة الإيماف، « نيتشو»في أف ىذه النزعة الاستعلائية ىي التي أخرجت 
وسارت بو في غيابات الضلاؿ والإلحاد، فإبميس الذي كاف مف عِمية الملائكة، 

قد انحدر إلى أسفؿ الدرجات والدركات بسبب كبره وتعنتو، وعصيانو وخاصتيـ 
 لأوامر الله، مما يؤكد أف المنيج واحد، وأف المصير أيضًا واحد. 

 
 
 



 

  

 

ٜٜٔ٘ 

 الخاتمة 
الحمد لله الذي ىدانا ليذا، وما كنا نيتدي لولا أف ىدانا الله، وأصمي وأسمـ 

   ( ... وبعد.عمى أشرؼ مخموؽ، وأكرـ مولود محمد )
النزعة الفردية في فمسفة { فإنو مف خلاؿ البحث في ثنايا ىذا الموضوع :

نيتشو وأثرىا فى الإلحاد المعاصر[ عرض ونقد، يمكف صياغة بعض النتائج 
جتي ليذا البحث عمى النحو والتوصيات التي انتييت إلييا مف خلاؿ معال

 : التالي
 أولًا : نتائج البحح : 

المتطرفة فى الديف، والأخلاؽ، والفف،  إف فكرة النزعة الفردية -ٔ
والسياسة كانت مف أىـ المبادئ والأسس التي قامت عميو الفمسفة الحديثة، 

 والمعاصرة في الفكر الغربي . 
إف النزعة الفردية قد أتخذت اتجاىيف في الفكر الإنساني ػػػػػػ بصفة  -ٕ

سمبي فتمثؿ في طغياف عامة ػػػػػػ أحدىما: سمبي، والثاني: إيجابي، أما الاتجاه ال
الفردية، والذاتية، والأنانية عمى الفكر، ومحاولة رد كؿ المفاىيـ والمبادئ إلى 
الإنساف، مع نبذ الديف، والنظـ الاجتماعية، والجوانب الأخلاقية مف الحسابات 
الفردية سواءً أكانت صحيحة أـ لا، أما الجانب الإيجابي مف النزعة الفردية 

إلى إعلاء قيمة الإنساف، ومكانتو، عمى جميع الموجودات فتمثؿ في الدعوة 
الحادثة، مع عدـ التصادـ مع الديف، أو النظـ الاجتماعية، والأخلاقية 

 الصحيحة، وعميو فيو بناءٌ لا ىدـ .



 

  

 

ٔٙٓٓ 

وفمسفتو، كانت نزعة « نيتشو »إف النزعة الفردية التي اكتنفت فكر  -ٖ
جتماعية، والأخلاقية منذ أف سمبية تيدؼ إلى القضاء عمى الديف، والنظـ الا

 « .نيتشو»وجد الإنساف، وحتى المحظة الراىنة التي كاف يعيش فييا 
كانت تقوـ عمى رفات بعض  –بصفة عامة  -« نيتشو»إف فمسفة  -ٗ

الفمسفات، والتيارات الممحدة والضالة، كالوجوبية، والمادية، والميبرالية، والحداثة 
والتى كانت سبباً فى انتشار الإلحاد المعاصر  الغربية الثائرة عمى الكوف بأسره،

 بصورة كبيرة. 
قد تأثر في فكرة الوجود الإنساني بػ " الدارونية " «  نيتشو »إف  -٘

نما ىو نتاج التطور  وحاوؿ أف يبرىف عمى أف أصؿ الإنساف ليس بشريًا، وا 
 الطبيعي البحت، ولا أثر في وجوده لقوة إليية عموية .  

بالتطور الإنساني توصؿ إلى فكرة « شونيت»مف خلاؿ قوؿ  -ٙ
الذي ليس لو « السوبرماف» أو « الإنساف الأعمى»ىلامية وخرافية تسمى بػ 

وجود، ولف يوجد، إلا أف وجوده سيقير الكوف بأسره، ويييمف عميو، ولف يوقفو 
 «. نيتشو»بشر أو إلو، حسبما يزعـ 

ىو « يتشون»إف العالـ الحقيقي والجدير بالثقة أو الوجود عند  -ٚ
العالـ الحسي المادي، وما سوى ذلؾ مف الميتافيزيقا والمكونات العقمية، فيو 
 عالـ كاذب، ولا يمكف الثقة بو، أو الاعتراؼ بوجوده، ويجب إنكاره، وىدمو . 

قد أعمف صراحة وبدوف مواراة أو شؾ أف الديف  “نيتشو “ إف  -ٛ
الذي  «مافالسوبر .أو «  الإنساف الأعمى»خرافة، وأف الإلو قد مات في مقابؿ 

 ، أو الوجود . بو عمى عرش الكوفنصَّ 



 

  

 

ٔٙٓٔ 

الفردية المتطرفة لـ تتناوؿ إنكار الديف، والإلو « نيتشو»إف نزعة  -ٜ
فقط، بؿ ثارت عمى الجوانب الأخلاقية، والقيـ والمثؿ السائدة في المجتمع، 

ية، وحاولت أف تنكرىا، مع إقرار أخلاؽ، وقيـ، ومثؿ نسبية، ونفعية، وماد
  تتناسب مع فكره، وفمسفتو الضالة، وتغذى الإلحاد المعاصر فى نفس الوقت.

وطغياف النزعة « نيتشو»إنو عمى الرغـ مف فساد فكر وفمسفة  -ٓٔ
الفردية الإلحادية المتطرفة عمييا، إلا أف بعض المثقفيف ساروا خمفو، وأيدوه 

ة، والتحرر مف تحت مسمى الثورة عمى الأنظمة القديمة، والدعوة إلى الحداث
 العبودية. 
إف بعض الباحثيف ػػػػػ شرقًا وغربًا ػػػػػ حاولوا أف يؤولوا أقواؿ  -ٔٔ

وأفكاره ػػػػػ التى تغذى الإلحاد المعاصر وتقويو ػػػػػػ ويصرفوىا عف « نيتشو»
ظاىرىا، ويمتمسوا ليا المبررات، إلا أف ىذا التأويؿ لـ يفمح، لأف دعوة الإلحاد 

وأجمع عمييا أكثر المفكريف  ،وواضحة في أقوالو وآرائو عنده كانت صريحة،
 والباحثيف. 

المتطرفة، وفكره المنحرؼ، لـ يقتصر عمى « نيتشو»إف أثر فمسفة  -ٕٔ
وقتو وزمانو الذى عاش فيو فقط، بؿ جاؿ الزماف والمكاف، وتخطى الحواجز 
د والعوالـ، حتى وصؿ إلى المحظة الراىنة التى نعيش فييا، لدرجة أننا نج

بعض الشباب والباحثيف المتحرريف، والممحديف ػػػػػ شرقاً وغرباً ػػػػػ يقتبسوف مف 
أقوالو وأفكاره الشاذة، ويعرضونيا عمى صفحات المواقع الإلكترونية، ويشيدوف 

 بيا وبأىميتيا عمى اعتبار أنيا مسممات عقمية صحيحة، ولا تقبؿ الشؾ. 



 

  

 

ٕٔٙٓ 

 ثانيًا : أهم التوصيات : 
ات التحميمية والنقدية حوؿ الفكر الغربي الحديث تكثيؼ الدراس -ٔ

والمعاصر، ومحاولة بياف عواره وسمبياتو، خاصة وأنو قد تصدر إلى العالـ 
العربي والإسلامي في ىذه الآونة الأخيرة بصورة كبيرة، وافتتف بو الكثيروف مف 

حت العامة والمفكريف، وأصبحوا يرددونو، ويقتدوا بو في أقواليـ، وأفعاليـ ت
 مسمى الحرية الفكرية والشخصية، والثورة عمى النظـ والثوابت القديمة . 

ترجمة جميع الدراسات التي تناولت الفكر الغربي بالدراسة والنقد،  -ٕ
إلى كؿ لغات العالـ، كي يقؼ عمييا، وعمى عوارىا جميع شعوب العالـ، 

يمانيـ وخاصة المسمموف، الذيف لا يجيدوف المغة العربية، كي يتأكد دين يـ، وا 
 ويقوى بيذه الدراسات . 

تطبيؽ ما يسمى بالتخصص الدقيؽ في جامعة الأزىر، وخاصة  -ٖ
في قسـ العقيدة والفمسفة، وذلؾ عف طريؽ تكميؼ بعض الباحثيف المؤىميف 
عمميًا وثقافيًا ػػػػػػ وخاصة المحبيف لمدراسات الفمسفية ػػػػػػ بتناوؿ الفكر الغربي 

معاصر، بالتحميؿ والدراسة والنقد، وذلؾ لأف قسـ العقيدة القديـ، والوسيط، وال
في جامعة الأزىر متشعب العموـ والأفكار، وأكثر الباحثيف ينفروف مف الدراسات 
الفمسفية ػػػػػػ وخاصة الفمسفة الغربية ػػػػػػ فمو قامت الجامعة بتخصيص بعض 

 أعـ وأعمؽ . الباحثيف لدراسة الفكر الفمسفي الغربي فقط، لكانت الفائدة 



 

  

 

ٖٔٙٓ 

 فيرس المصادر والمراجع 
 القرآف الكريـ : جؿَّ مف أنزلو . 

  الكويت، ط.  ،: د. عبد الرحمف بدوي، وكالة المطبوعات الأخلاق النظرية
 ـ.ٜ٘ٚٔأولى 

  ـ.ٕٚٓٓكمية الآدداب  ،: حامد خميؿ، جامعة دمشؽ الأخلاق عند نيتشو 
  الشبكة العالمية،  ،يد، موقع معابر: نادر ابا ز  إذًا ما ىو الإنسان الأعمى؟

 الإنترنت. 
  محاولة لقمب كؿ القيـ : ترجمة وتقديـ:  إرادة القوة : فردريك نيتشو :

 ـ.ٕٔٔٓالمغرب  –محمد الناجي، دار أفريقيا الشرؽ 
  منتدى  ،ترجمة : حسف قبيسي ،: فردريؾ نيتشو أصل الأخلاق وفصميا

 سور الأزبكية 
  ـ. ٕ٘ٔٓ ،دار امعارؼ ،: د/ صلاح السيد بيومي أعلام الفكر الحديث 
  ط. خامسة. ،دار المعارؼ ،: يوسؼ كرـ تاريخ الفمسفة الحديثة 
  دار الكتب العممية  ،: لمجرجاني، تحقيؽ : إبراىيـ الإيباريالتعريفات– 

 ى .٘ٓٗٔط، أولى  ،بيروت
  كز المر  ،، ترجمة : فتحي المسكيفجنيالوجيا الأخلاق : فردريك نيتشو

 ـ.ٕٓٔٓط أولى  ،الوطني لمترجمة، تونس
  غريب مختار، مجمة  ،: عبد الله مصطفى الوجيا الأخلاق عند نيتشوجني

مركز جيؿ  ،ـٕٙٔٓ( أكتوبر ٗجيؿ العموـ الإنسانية والاجتماعية عدد )
 البحث العممي.



 

  

 

ٔٙٓٗ 

  مجمة  ،: محمد حجاوي جينيالوجا الأخلاق في فمسفة فردريك نيتشو
ـ، مؤسسة مقاربات لمنشر والصناعات ٜٕٓٓ( عاـ ٗمقاربات عدد )

 الثقافية واستراتيجيات التواصؿ .
  مارؾ ت . والنزعة الفردية، وأزمة الحرية ،التراث ،حدود المميبرالية :

المركز العربي للأبحاث ودراسة  ،ترجمة : محمد عبده أبو العلا ،ميشيؿ
 ـ. ٕٕٗٓبيروت   ،ط، أولى،السياسات

  وكالة  ،: د. عبد الرحمف بدوي الأوروبي نيتشو خلاصة الفكر
 ـ. ٜ٘ٚٔط. خامسة  ،الكويت ،المطبوعات

  ـ.ٜٛٙٔ ،مكتبة مصر ،زكريا إبراىيـ : د. دراسات في الفمسفة المعاصرة 
  المجمد  ،: عزمي بشترة، الجزء الثاني الدين والعممانية في سياق تاريخي

المركز العربي للأبحاث  ،كريةالعممانية والعممنة : الصيرورة الفالأوؿ، 
 ـ. ٕٗٔٓودراسة السياسات 

  د. ياسيف أقطاعي  نيتشو والتاريخ ،الرغبة في التحكم بالإلو :
 ـ.ٕٕٓٓ/ٕٔ/ٕ٘

  بيار ىيبرسوفريف : ترجمة : أسامة الحاج، المؤسسة  ،زرادشت نيتشو
 ـ. ٜٜٗٔلبناف  ،الجامعية لمدراسات والنشر

  ترجمة : كامؿ يوسؼ،  ،بوؿ تمش : د/ الشجاعة من أجل الوجود
 ـ. ٜٚٛٔط ثانية  ،بيروت ،المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر

  مصر.  ،ط. دار المعارؼ ،: بولس سلامة الصراع في الوجود 
  د. خزعؿ  العود الأبدي إلى الأصول والصراع بين الأسطورة والتاريخ :



 

  

 

ٔٙٓ٘ 

 . ثانية.ط،الكويت ،منشورات : تكويف لمنشر والتوزيع ،الماجدي
  الناشر :  ،: د. حسف الكحلاني الفردانية في الفكر الفمسفي المعاصر

 ـ. ٕٗٓٓمكتبة مدبولي 
   دار  ،: كامؿ محمد محمد عويضة نبي الفمسفة والقوة –فردريك نيتشو

 ـ.ٖٜٜٔلبناف  ،بيروت –الكتب العممية 
  ـ. ٕٚٓٓلبناف  ،دار التنوير ،: يسري إبراىيـ فمسفة الأخلاق عند نيتشو 
  ترجمة : محمد عبد  ،الفمسفة الألمانية : مقدمة قصيرة جدًا : اندرو بودي

مؤسسة ىنداوي ط أولى  ،الرحمف سلامة، مراجع ىبة عبد المولى
 ـ. ٕ٘ٔٓ

  دار  ،: د. مشيد العلاؼ فمسفة الحضارة الإسلامية الرواية الغزالية
 ـ. ٖٕٔٓلبناف  –بيروت  ،الكتب العممية

  بيروت .  ،مركز الإنماء الوطني ،: فتحي التريكي شريدةالفمسفة ال 
  الناشر : رابطة  ،: د . حامد طاىر فمسفة القوة بين المتنبئ ونيتشو

 ـ. ٕٗٔٓالأدب الحديث يونيو 
  دار  ،: ىنتر ميد، ترجمة : د. فؤاد كامؿ الفمسفة أنواعيا ومشكلاتيا

 ـ.ٜ٘ٚٔط. الثانية ،نيضة مصر لمطبع والنشر
  نقلًا عف الموقع  ة وروائع فردريك انيتشو في المعنى الحقيقيفمسف /

، ماركس ضد والشخصية، والمينية ،الإلكتروني موقعؾ لمتنمية العقمية
 ـ. ٕٕٓٓمحمد دوير ط  نيتشو الطريق إلى ما بعد الحداثة

  مؤسسة ىنداوي لمطباعة والنشر . ،: د. أحمد اميف الخاطر فيض 



 

  

 

ٔٙٓٙ 

   : المكتبة  ،! إنما قاـ : كوني ىاشـ قمت : حقًا« مات الله» قال نيتشو
 ـ.ٕٚٓٓ ،البولسية لبناف

  ـ الناشر ٕٕٔٓ: محمد محمود يوسؼ ط  قراءة في كتابات ىيرمان ىيش
 :Author House. 

  مطبعة لجنة  ،زكي نجيب محمود ،: أحمد أميف قصة الفمسفة الحديثة
 ـ. ٖٜٙٔ -ى ٖ٘٘ٔالتأليؼ والترجمة والنشر 

  ترجمة : د.  ،: وؿ ديورانت لفمسفة من أفلاطون إلى جون ديويقصة ا
 -ى ٛٓٗٔط. سادسة  ،بيروت ،مكتبة المعارؼ ،فتح الله محمد المشعشع

 ـ. ٜٛٛٔ
  موقع صحيفة الشرؽ  كيف نشأت النزعة الإنسانية في الفكر الأوروبي ؟

 ـ.ٕ٘ٔٓ/ٕٔ/ٗٔالأوسط ىاشـ صالح 
  ـ.ٕٓٓٓدار صادر بيروت ط  ،: جماؿ الديف بف منظور لسان العرب 
  مؤسسة  ،: جيمس كولينز : ترجمة : فؤاد كامؿ الله في الفمسفة الحديثة

 ـ. ٖٜٚٔفرانكميف لمطباعة والنشر 
  محمد دوير ط  ماركس ضد نيتشو الطريق إلى ما بعد الحداثة :

 ـ.ٕٕٓٓ
  دار  ،: صفاء عبد السلاـ جعفر محاولة جديدة لقراءة فردريك نيتشو

 ـ. ٜٜٜٔفة الجامعية القاىرة المعر 
  صفاء عبد المنعـ دار المعرفة  محاولة جديدة لقراءة فردريك نيتشو :

 ـ. ٕٔٔٓمصر  ،الجامعية



 

  

 

ٔٙٓٚ 

  د. عبد الله الزازاف مقالة في جريدة  مراجعات في فمسفة الفردانية :
يونيو  ٙٔ -ى ٗٗٗٔذو القعدة  ٕٚالرياض المممكة العربية السعودية 

 ـ. ٖٕٕٓ
  ساءلة النقدية لمفيوم الميتافيزيقا في فضاء المغة عند مارتن ىايدجرالم 

 ـ. ٕٕٓٓط  ،: بشير ريوح المركز العربي للأبحاث ودراسة السياسات
  دار الكتاب المبناني بيروت لبناف ط  ،: د. جميؿ صميبا المعجم الفمسفي

 ـ.ٕٜٛٔ
  شئوف المطابع : الييئة العامة ل المعجم الفمسفي : مجمع المغة العربية

 ـ. ٖٜٛٔ -ى ٖٓٗٔالأميرية القاىرة 
  المسألة الارتيابية لقيمة المعرفة عند نيتشو  ،المعرفة والارتياب

دار المنيؿ  ،: عبد الرازؽ بمعقروزوامتدادىا في الفكر الفمسفي المعاصر 
 ـ. ٖٕٔٓ

  ثقافة القطيع والإنساف المتفوؽ  ،: خمري رضا مفيوم الإنسان عند نيتشو
 ـ. ٜٕٔٓ/ٕٔ/SIBAٖٔموقع  ،د نيتشو بقمـ : أنصار الفمسفةعن

  مايو  ٚٔموقع : موضوع  ،: إلياـ سرحاف مفيوم النزعة الإنسانية
 ـ. ٕٚٔٓ

  جريدة  ،: أنطوف سعادة مقالة عود عمى النزعة الفردية في شعبنا
 ـ.ٕٜٗٔأغسطس  ،الزوبعة

  جورج طرابيشي  ترجمة ،: إميؿ برىيبو موسوعة تاريخ الفمسفة الحديثة :
 بيروت .  ،دار الطميعة



 

  

 

ٔٙٓٛ 

  تحقيؽ :  ،ترجمة : ىدى السيد ياسيف ،: عمي شرعتي النباىة والاستحمار
 ـ.ٕ٘ٗٔط، أولى  ،عبد الرازؽ الحيراف، دار الأمير لمثقافة والعموـ

  موقع : منشور  نحن من قتمنا الإلو : ىكذا تكمم نيتشو :
 ـ. ٕٛٔٓ/ٓٔ/ٖٔ

  مجمة : صباح  ،: حدر حاج إسماعيؿ لجزء الثانيالنزعة الفردية : ا
 ـ. ٕٕٕٓنوفمبر  ٚالخير، البناء 

  د. محمد الشيخ الشركة العربية للأبحاث  نظرية القيمة في فكر نيتشو :
 ـ. ٕٛٓٓط، أولى  ،والنشر

  عمي عبود  ،: رياـ محمد ظاىر نقد المركزيات في فمسفة نيتشو
ممحؽ  ،ٖٚٔالعدد  ،كمية الآداب ،دادجامعة بغ ،مجمة الآداب ،المحمداوي

 ـ. ٕٕٔٓ -ى ٕٗٗٔيوليو  –( شير حزيراف ٕ)
   ط. ثانيةز  ،دار المعارؼ مصر ،: د. فؤاد زكريانيتشو 
  ـ.ٜٛٛٔدار مكتبة اليلاؿ بيروت  ،: د. مصطفى غالب نيتشو 
  د. عبد الوىاب  نيتشو فيمسوف العممانية الأكبر المؤلف الرئيس :

مايو  ،ٙٔالعدد  ،مجمة الممتقى ،شر : عبد الصمد بمكبيرالنا ،المسيري
 ـ. ٕٚٓٓ

  دار  ،ترجمة : حسف صقر ،: رودلؼ شتاتنير نيتشو مكافحًا ضد عصره
 ـ. ٜٜٛٔالحصاد سوريا 

  منشورات دار دمشؽ  ،بيروت ،: يوحنا قمير نيتشو نبي المتفوق
 ـ.ٜٙٛٔ



 

  

 

ٜٔٙٓ 

  المؤسسة الجامعية  ،جترجمة : أسامة الحا ،: جيؿ دولوز نيتشو والفمسفة
 ـ. ٖٜٜٔلمنشر والتوزيع بيروت 

  د. أحمد عبد الحميـ عطية، دار الفارابي  نيتشو وجذور ما بعد الحداثة :
 ـ.ٕٓٔٓط. أولى  ،بيروت، لبناف –

  عبد المالؾ عبادي مجمة الباحث نيتشو وسؤال إنسان المستقبل :، 
 ـ. ٕٗٔٓالعدد الثاني عشر  ،الممجد السادس

  المجمس  ،كني شيف، ترجمة : إماـ عبد الفتاح ،: لورانس جيف ونيتش
 ـ.ٕٕٓٓالقاىرة  –الأعمى لمثقافة والنشر 

  دار  ،: فردريؾ نيتشو : ترجمة : مجاىد عبد المنعـ مجاىد ىذا الإنسان
 ـ. ٕٔٔٓ -ى ٕٖٗٔالجيزة ط، أولى  ،ىلا لمنشر والتوزيع

  منشورات  ،عمي مصباح: فردريؾ نيتششو، ترجمة :  ىذا ىو الإنسان
 الجمؿ . 

  منشورات  ،ترجمة : عمي مصباح ،: فردريؾ نيتشو ىكذا تكمم زرداشت
 ـ. ٕٚٓٓط أولى  ،الجمؿ

  مطبعة  ،فميكس فارس :: ترجمة: فردريؾ نيتشو ىكذا تكمم زرداشت
 ـ. ٖٜٛٔالإسكندرية  ،البصير

  ار البيضاء الد ،محمد الناجي :ترجمة ،فردريؾ نيتشو ىكذا تكمم رزداشت
 ـ. ٕٛٓٓيا الشرؽ قأفري
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